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جلر : ٭ا 


منرر ات 


اقال رییو: جلاکی ما بر ۱۹۷۹ء 
علامہ اقای سے ایک صمف ملا جات 
اقرال اور مل ین 


اقبال ریویو 


مل :اقبال اتادمی ؛ کراچی 


یه رساله اقبال کی زندگی ء شاعری اور فکر پر علمی تحتیق کے لیے وق ے 
اور اس میں علوم و فتون کے ان سمام شعیہ جات کا تنقیدی مطالعہ شائع ہوتا ے 


جن سے انٹھی د لچسپی تھی ء مثلا اسلامیات ٤‏ فلسفم ء تارخ ء ععرانیات ؛ مذہب :؛ 
ادب ؛ فی ؛ اتثاریات ء وشرہ ۔ 


ہدل اٹ اک 
(چار شاروں کے لے) 
پاکستان ببروئی مالک 
یم شلنگک یا ےج ڈالر 


م راے و شلنگ یا وخ )0 ڈالر 


مشامین براۓ اشاعت 

مدیر ''اقبال ربویو““ مےەہ/ڈی ء بلاک مبر ہء پی۔ ای ۔ سی۔ ایچ۔ 

سوسالئی ء کراچی۔وم کے پتھ پرارسال فرناویں ۔ اکادمی کسی مضمون ک 

گمشدی کی کسی طرح بھی ذمہ دار لہ ہہ . اگر کسی مضمون کے ہعراہ ٹکٹ 
نہ بھیجے جائیں تو اسے واپس نہیں کیا جاتا ۔ 


سستے۔- وہ و کواللا سے 


ہے ناشر و طانع: ہی ۔ اے ۔ ڈارء ڈالرکٹر ہ افبال اکادمی ء کراچی 
سطبع : ژرین آرٹ پریس ۶ ۲ہ ریلوے روڈ ء لاہور 





اقبال ریوبو 


جلہ اتبال اکادمی پا اکستان 


مدیر ٭ یی ۔اے ڈار معاوںن سدیر : اآے ۔ ایج کہا ی 








حللے جولائی وو مطابق ربیع الٹائی رم شہارہ مغ 
مندرجات 
یہ بر تی 
وہ فکر اقیال میں ععرانی قرق کے نظریات . ..۔ عبدالحمید ما ی ١‏ 


ہے علامے اتبال سے ایک مختصر ملاقات ..۔ سيا سپدی حسن ہم ۳ 
س۔ اقہال اور سثلہ فلسطەن بے جھٹڑھ نثارروں ٣ك‏ 


م۔ اقبال ق صحبت ہی ذ گر غالب ... ڈاکثر عبدابت چغتای ےٹ 


فکر اقبال میں عمرائی تری کے نظریات 
عبدالحمید کی ٭ 


حکمت شرقید کو خاص اسبت ”انا“ کے موضوع ہے ہے ۔ غزالی اور رومي ؛ 
الجیلی و شبسٹری جس حقیذت کی نقاب کشائی کرتۓ ہیں وہ آسی چراغ 4ث 
ران ہج ۔ شریعت ؛ طریقت ؛ ریاءہت : سلوکے × غشیق ؛ بغامات ؛ توکل ا ععرت ؛ 
فنا وغبرہ عروج !تا کے ختلف سدارج ہیں جو عمام کے تمام نفردی واردات ے 
عبارت ہیں ۔ مگر اقبال کا نلسفہ ' ػلەن راز جدیداٴ؟ ے ۔ کو اس کے ہاں بھی 
"من پسم“' ے سگر وه ایک ایسا چھپا ہوا خزالہ ۓے جس کا جوہر عمرائی ے 
اور جس کے غروج و ارتا کا راز اجتتاعی عروج و خروج میں پُہاں ہے ۔ ثقافت 
اسلامیں میں چھی صدی ہجری ہے لیو کلاسرىی ادب کے دور کا آغاز ہوتا ے ۔ 
اس شور ہیں المنقذ سن الاضلال اور شنوی بعٹوی ۓ ایک وس مزاج قی 
تہذیب گی جس کے مطابق شریعت و معاشرت ابتدائی شرائط و احوال ہیں ء جن کے 
بعد عروج کے جملہ درجے انفرادی : بای اور روحائی ہیں ۔ اقبال جس راز کا 
انکشاف کرۓ ہیں وہ یء ے کہ مام تعلمم و تربیت اور سلوک و تزکید کا متصود 
شریمت معاشرت سے اور انا کا تمام سفر اور روج عمرائی سیر و سلروک ۔ اس 
وج سے وہ اھئے نلسف کے لے لۓے ام ىی تلاش میں حق ببجانب تھے او ر کسی 
مت ام کی عدم موجودی میں ۶ انلسقہ غودی؟“ کا نام انھوںك ۓ پسند کیا ۔ 

انبال کے ہاں بھی ٭ اڑنا؛' پا بیخودی کا مقام آتا ے مگر خود اس سٹام کا 
بھی سوضوع ان کے ہاں عمرائی یعنی ''تاسیس ملت“ سے جب کد ثقافت اسلامیہ 
کہ لیو گلاسیکی ادب میں جس گی طرف اوپر اضارہ کیا گیا پہخودی اہک ایس 
منزل ے جس ہیں شرائثط و اںتیازات ے سالک ے یاز ہو جاتا ے ۔ کوفیت و 
سرسستی کا یہ ایک روحاق متام ے جو بعضوں کے نزدیک آغری اور بعضوں کے 
نزدیک درمیائی ے ۔ اس تقابل ہے اتبال کے تصور ے غودی اور نیو کلاسیکی 
تصورر_ ے غودی کا فرق 'مایاں ہو جاتا ے اور اس ضرورت کو واضح کر دیتا ے 
کہ کیوں فکر اتبال کو نیا نام دیا جاۓ ۔ 


جس ثقافت ى بنیاد منطق الطہر ء مشنوی سعنوی ؛ لمعات عراق ؛ لواىم چاسی ؛ 


ب٭عیدالحمید کرای ؛ ڈیئی ڈائرکثر ء اقبال اکاڈمی ۔ 


٢‏ اقبال ریویو 


عوارف المعارف ء کشف المحجوپ ء مکتوبات امام ربانی اور لطائف اشرق پر 
”ػٹھڑی کی گی اس کا رخ ولابت کی طرف ے ۔ اس کے دامن میں ممام پند و 
نصیحت ء دانش و حکمت اور علمالکتاب کا لصب العین غبوبیت اور فردیت کے 
حقق میں سکوز ے جب کہ فل۔فہ اقبال کا جیشان منصب ہبوت کی طرف ے ۔ 
ثہرت کی غایت 'امت کی تشگیل؟' با معاشرہ کی تعەبیر لو سے ۔ اس گی حقیقت 
متحققہ مدینۃالفاضلہ کا تیام و الصرام ے جب کہ ولابت کی غایت معرفٹ و جلوہ 
مائی ے اور اس کی منزل آغری عبوب سبحائی اور معشوق ربانی ے ۔ وہ سب 
لوگ جو خلوتوں میم ؛ ربافتوں میں ؛ ساقیون میں ؛ اوراد و ادثار میں مستقر کے 
ہوے پئ اولیا ۓۓے ہمد ہی اور ا سا سے لوگ جو ابراہم علیب السلام اوز سوسیل 
علیدالسلام اور مصطفیل صلى الله علیہ وسلم کق طرح رات دن ے خوف ہری طاقتوں ے 
برد آزما ہیں ء اور ایے سساج کے لے جد و جہد کر رے ب ہس جس ي بنیاذیں حق 

ہس مضصسوطی سے تام ہوں ؛ وہ پمروان الپیا ہی تار امت اسلامی مس یم خث 
وسیع بمالہ ہر چتی رہی ے کہ نبوت افضل ے یا ولابت ۔ عوام کی ایک بڑی 
جباعت نے اس محث کا بہ مطلب لیا کہ تکرار اس بات ہر ے کہ عہوب سہبحانی 
افضل ہیں یا پینمبر علرہ السلام ۔ زنىانوں کے فرق کو نظرانداز کر دھا جاے 
تو ابن العربی اور ابن تیعیں غرض سب ہی كا اس اس پر اجتاع ہے کہ ج:ناب 
سرور کالنات کو سب پر فضیات حاصل ے ۔ دراصل جٹ طلب اس بب تھا 
کس البیا علییم السلام کو یں سر تب قضیلت ان ي ولایت ي وجہ ے ے یا 
وظیفہ نبوت کی وج۔ سے ۔ ہماری تقافت کے روحائی اجاع ۓے جیں کے سظاہر زا ی ء 
رومی ء جامی ء عراق ؛ سنائی ء ابنالعری ء الاجیلی ء حیل منیری : شیخ احمد 
سربندی وغیرہم ہیں اس خیال کی تائید کی کہ یں فضیلت ہوجہ ولایت ے ۔ ‏ ہی کو 
اثئے سرالب ولایت کے حاصل ہوتے ہیں کہ غیر ‏ ہبی کی رسائی وہاں لک امکن 
ے ۔ پس اس بنا پر صاحب ہبوت ولی ہر صورت دوسرے اولیاء مقرلین سے افضل 
ے ۔ یہاں مقصد اس بحٹ کی تفعبیل میں جانا نہیں بلکہ اس اس کو تاکیدا واج 
کرٹا ے کہ ثقافت اسلامیہ گی اصل سیل دائش میں جس ملی مزاج اور روح نے 
پرورش پائی اس کے نزدیک ولایت کو ہوت پر فضہات تام حاصل ے ؛ جس کا 
سطلب اتدار ی صورت میں یہ ے کہ غلوت کو جلوت پر ؛ خانقاہ "ڈو بجلس پر ٤‏ 
اوراد کو معاملات پر ؛ ریاشت کو جہاد پر ؛ ٹزڑکیں نفس کو تثقاشہ عمرانی پر 
نوقیت حاصل ے ۔ بیسویں دی میں اقبال کا فلسفہ ایک نی کروٹ ے ۔ ہارے 
عہد کے اس حکم کے اثکار میں ایک واضح رست غیزی کا تجربہ ہوتا ے کہ 
نبوت ؛ منصب لہرت اور اتباع وت کو بذات غود ؛ ہوجد خود اور عقام خود ؛ 


فکر اقبال میں عمرانی ترق کے نظریات . 


ممام ولایت اور اس کے سدرقالمہا پر ثضیات حاسل ے ۔ اور اس اعتیار ے ید طرژ 

ثنافٹ اسلامی۔ کی روح مب یں بئیادی انقلاب کی 7 واضح اور روشن تربن آوس 
آزح ہے ۔ ولى ء نبض تنالنات گے زیر و یم کو اپنے نفس میں ح٭سوس کرتا ے اور 
لبی حقیتت وجود کو اس حبلاق میں دیکھتا ے جس کو سب مل کر تھام لیں ۔ 
واضح رے و اعتصو محبل اللہ ایک ساجی علامت سے ۔ چنائیء لبی اور ول کا یہ رق 
ے کہ بی کوہ فاران ے اتر کر سوۓ توم آٹا ے ؛ جی اس یىی بپیخودی ے ۔ 
اور وی کی بیخودی نمرۂ انالحقی ے ء وہ شر سے وبرائہ ي طرف جاتا ے ۔ نبوت 
اور اتباع لبوت میں ابرازم اور ممرود ء موسیل اور فرعون کا مثاباہ ے اور ولارت 
میں فقط اللہ اللہ ۔ اپنے پاغہویں خطلہہ میں خود اقبال ے لبی اور وئی کے فرق پر 
بون اظہار غیالی کیا ے ؛ 


”ىد عری ہر نلک الانئلاک رنت و یاز آمد ۔ واقہ آگر من رفتی برگز باز 
ثیامدمے “۶ مشٛپور صوق بزرگ حضرت شی عہدالقدوس انگوہی کے یں الفاظا ہی 
جن گی نظبر تصوف کے سارے ذخیرہ ادب میں سمشکل پی سے سلے گی ۔ شیخ 
موصوف کے اس ایک جملے سے ہم اس ص× غفرق کا اذراک ٹرایٹ خوی نے "گز لیتے 
ہیں جر شعور ولایت اور شعور بوت میں پابا جاتا ے ۔ واردات آعاد میں جو لدت 
اور سگون حاصل ہوتا ے ؛ صوق نہیں پاہتا اے چھوڑ کر واپس آ جاۓ ے لیکن 
اگر آۓ بھی جیس۔ا کد وہ ضرور آتا ے تو اس ہے بی نوع انسان کے لئے کوٹی 
خاس ئٹیجہ مترتپ ہی ہوتا ۔ برعکٗس اس کے تنبی کی باز آمد کقایھی ہوی ے ۔ 
وہ اث واردات ہے واہ س آنا ے تو اس لے ػئە زساۓ گی رو میں داغل ہو جاے 
اور پھر ان قوتوں کے غلبہ و تصرف ہے جو عاام ار کے صورت گر ہیں ؛ مقاصد 
کی ایک نی دنیا پیدا کرے۶۶٠۔‏ 


متاصدی تی دنیا کی آفرینش اور ان کے جلو میں نی تاریخی توتوں کا اجراء ؛ 
معاغرہ انسابی ىی تشکیل لو ء مجلسی دائروں ق باز استواری اور السانیت کے لیے 
لئے نئۓے اىّانات کی عقدہ کشائی یہی نبوت اور بعد از نبوت اتباع آبوت و سنت ےچ ۔ 
اقبال کیا فلسفہ اپنے محرّات ہ ادراٴئات اور تصررات می اسی جادہ ثبوت ہر فگر اور 
تعتل کی تعیری ڈوشش ے ۔ اسی بٹا پر سوچنے کے وہ اندازء ابلاغ کے وہ 
طریقے ء رسوز و علامات کے وہ برتاوے اقبال کے ہاں نہیں ملتے جو باری ولایت 
مدار ثقائت ے غصرص ہیں اور اس کے اسباب زیب و زیئت ہیں ۔ مثلاٌ عالم امثال 


و۔ تشکیل جدید الٰہیات اسلامیہ مترجم نذیر نیازی (لاہور رن۹۵:) صفحم 
وا وظر ۸۹-۰۰۱ 1 ( کسی تدر لسائی تبدیلی کے ساتھ] 3 


اس انال ر الو 


و لاہوت ؛ طوطی و آئیدم ہ جلوہ طور و از ہوش رنان وغیرہ وغیرہ ۔ 

ثبوت مدار ممدن کی پر ہرت عق عمرائی واتعدہ ے ۔ بہاں سجدہ ملالک 

لے کر ضصوط آدم ڈلیا و غتبین ہ حشثر و نثر وامرہ تام اسور اجتای اور 
مہلسی تبربات ہیں ۔ اس لیے ولابت جاس مدلیٹ کے آلات و ظروف ؛ مشکوڈ و 
ٹالوس ء استعارے اور علامتیں اس میں سائط الاعتبار ہو جاے ہیں ۔ البالِل کے 
کلام و انار میں نو یہ نو ادراکات و تخنیلات و استعارات کی ایک دنیا ے جو 
ولابت ے نبوت ى مرف اثقلاب مدار پر دال ے ۔ القلاب کا یہ عمل اتبال میں 
مکمل ہوا با نہیں یہ ایک علیحدہ معثاء ے جس پر پھر کبھی غور کیا جاۓ کا ۔ 
براں جو لکت۔ہ قابل شور ے ا وہ یب ے کہ نبرت مدار دن یی لفات ؛ علامات : 
اور تشبسمات اس لے مختلف ہو ہیں کہ اس کی اہی اغلاثیات ہوق ے ؛ جس کو 
ولایت مدار معاشرت ہے کوئی مثاسبت نہیں ہوٹی ۔ ھی اخلاقیات اقبال کے غعرائنی 
انتار کی اساس فراہم کری ے ۔ چنانچہ رقتہ رنٹہ وہی اندار ان کے وجودبای غیالات 
گی رکن رکین بنتی ہیں جن کا مثیع شعور نہوی ے ۔ ان بی اندار ے ان کے 
تصور, خودی ى تکیل برق ے ۔ 

ابوت سدار عدن کا مایں* غمم حیاقی تجرہہ ے ۔ ہاری حیات دراصل لیت و 
ارادہ اور عمل و حرکت کا اسٹعرار پہم ہے۔ چٹائیں شھور نہوت اسی حتیقت ہر 
ممدن کی ٹاسیس کرتا ے ۔ ولابت مدار دن میں حتیقت انسانی ”'علم“' کو سمجھا 
جاتا ے ۔ 

آدسی دید ست باق پرست است دید آن بادد کہ دید دوست ات 
شعور لبوی کا تکویبی وجدان ''لیس الانسان الامادعرا*۶ ہے۔ ے یں وحدان لیت ؛ آرادہ 
اور حسہد یا حضوری ریب ے جس ہے شخصیت ؛ 5ردارے زاووس نکەء دلیا اور 
کالنات ہے تعلق ىی تعر پوق ے ۔ 

لیت و آرادہ فاعلانہ کوالئف ہیں جو ”حالت علمی““ٴ اور کیقیت شہود سے 
غتلف ہیں ۔ موغخرالد کر تبربات ولابت مدار روبیہ حبات یق اصلالاصل ہیں ۔ جادہ 
علم گی برٹرین ندر توج۔ و ا ہذاب ے ۔ اس تػا سنگھاسن وادی حیرت میں سے ۔ 
اس کا چر چشم خیراں ے ۔ پھر یہ خالصمتاً ‏ ہی تبربں ے ۔ پر ایک صرفے بک و 
تٹھا جلوہ گا کے سروب میں ڈوڑتا ے اور ابھرتا ے ۔ چناٹھہ کیفیت عام کو ماەوا 
سے گریڑ ے ۔ اس کی نہایت ہہ قد یی رر مڑے۔ فوت علم 
می ارادہ کا عتویٰ سا غطرہ 4ی کانٹے کی طرح کھٹکنا ۔ چناتیں اس مُدنٔ میں 
نی ارادہ ؛ الفعالیت ؛ ترک ہلک رک ترک تشکیلی اخلاقیات ہیں ۔ بوت بنار 
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کردار کے لے جی اخلاقیات زبر اب ے ۔ جس حیات و شعورکی پرورش اس ک 
آغوش میں ہو ے وہ کالنات کا ایک گزرتا ہوا لەحد تو بن سکتی ے گر تقد 
کائنات اور وقت کی شبرازہ بند نہی بن سی -_ 

لبوت مدار تمدن زندق کے بارے میں ایک انثلای زویہ سے جو اتہات ارادہ 
اور اس کے نظم و نسق پر حیات انسائی کو استوار کرتا ے ۔ اآرادہ اور اس کے 
تغیر آفرین کوائف حیاتی تجربات ہیں ۔ ان تجربات کا تحنظ ؛ ان کا ارتتا و استحکام ء 
ان ک5 روج و تصنلے ؛ اس لقن کر عناص ر ترکیپی یی . ۔اس دن کے تقوعی لتطہ نظر 
کے مطابق چونکد ژندی کی اتائی ٴارادہ“' اور یٹ ے اس لے زندہ وہی ے 
جو صاحب ارادہ یی سید ہو ؛ اور اللہ سے بڑه کر کون سرد سے ۔ اس اللہ کے 
اغلاق پر اٹھایا جانا اس دن کا لصب العین ے ۔ چٹا یب اس کے جانفزا اہول 
میں جو شخصیت پرورش بای ے اس کا جوہر استقلال ء آرادہ ء فعالیت ء اغتیار اور 
اختیار, اخنیار ہوتا ے ۔ اسی شخصیت کو اقبال نے مودی سے تعییر کیا ے ۔ 
اس کیا شعور ذات ارادہ کا شعوو ے ۔ اس فلسفہ حیات میں انسان فاعالالہ ثوت سے 
جو فطرت نہیں فاطر ے ۔ اس کے وجودی احوال کہفیتر علم کی طرح منفعل نہیں ۔ 
وہ ارادہ جس میں ے اخنیاری كیا غليم ہو اور جو ایسا سعلوم ہو کہ غود بئرد 
طاری ہو رہا ے ء دراصل وہ ارادہ ہی ہس بلگد" کیفیت علم کی کوئی قسم ے اور 
اس کا حاہ پگ سید یعٔی صاحب ارادہ نہیں ۔ مر وجہ ہے ہوش رلن سب ے 
بڑی سنمیں قدر یا شر رے جس ےے یہ ہورا مدن بتاے ي گی طرح بیٹھ سکتا ے ۔ حفظ 
ہوش و مگنت ء اس ممدن کی ناموس اکر ے ۔ آرادہ اور نیت وہی ہے جو غود 
اختیاری ے عبارت ہو ۔ چٹاٹیں خود اخنیاری کا استحکام اس ممدن کی بیلت فا ے ۔ 

اقبال اسرار و رسوز میں دین اسلام کے نظام ہاے عبادات کا تذکرہ کرتۓے 
ہیں اور واضح کرے ہیں کہ وہ کس طرح استعکام خودی کی عورت ری کرتۓ 
ہیں ۔ گمزور ارادہ جلد پی سجھا جاتا ے یا ذرا ے دباؤ ے ٹوٹ جاتا ے ۔ 
اسلام کا نظارم عبادات ارادہ کو صیقل کونا سے اور اس میں زندگی کی رو تاب 
رکھتا ے ۔ آرادہ حیات ے اور حیات ہی ق ارح زلدی کی سنزلی طے گرتا ے سے 
چنائپں جس طرح ابتدا میں پر لو سولود کی زندی کا احسار ایگ دوسری پسٹی ہر 
ہوتا ے اور وہی اس ى زندکی کے اوقات کو متعینٴ ثرق ے : تب کہیں ۔ما کر 
یں نو سولود اپنے آپ چلنے بھرےۓ کے قابل ہوتا ے ۔ یہی حال ارادیت لن 
ے ۔ اس ي ابتدائی تربیت اختیار غیر کی سہون منت ہوق ے ۔ ہر آدمی ابتداء“ 
یہ عسوس کرتا ے کہ سوم و صلواۃ کا نظام ایک غارجی نظام ے ۔ اس نظام 
طاعت گویا اپنے اختیار کو غبر ے اعتیار ہیں دے دیٹا ے ۔ مگر اسی ہے 


٦‏ اتپال ریریو 


غود اغتیاری کا تناور درخت دبگراختیاری ہے تغذیں حامصل کرکے بروان چڑھتا ہے ۔ 
اسلام کا نظام عیادت اٴسائی ارادے کونظم و شبط کا پا بند بنا کر مستحکم صورت غطا 
کرتا ے ٭ اس کی مثال یوں ے کہ غارجی دباؤ کی کی ایک شۓے کو کوئلے 
میں تبدیل کر ہے جبکہ اسی دباؤ کی زیادق اسی غڈۓ کو بیرے میں تبدیل کر 
دی ے ۔ ارادہ صوم و ساراۃ گی پابندی کرکے ابی آزائش بھی کرتا ہے اور 
ٹربیٹ بھی ۔ یز اپنا رزق بھی اسی ہے پاتا ے ۔ 

حالتر سکر مما کو باعل کر دبتی ے ۔ نیند غود وض وکو ٹوڑ دیٹی ے ۔ 
اسلامی فلسفہٴ انسائیت میں یہ امور جہاں شرعی ہیں؛ وہاں رمز و کنابہ بھی لے 
ہوۓ ہیں ۔ یند اور سکر دولوں ے ارادے میں رخ:ہ اندازی بوق ے ارر ہوش و 
رد کا سقوط ہو جاتا ے ۔ چنانچجہ ان دونوں حادات ہے اسلام کے حکم شرعی 
کے مطابق عاہد دائرۂ صلواة ہے خارج ہو جاتا ے ۔ واردات سکر کے سلسلے ہیں 
یہ ای تابل ڈکر ے کہ بەض ازل مملواۃ یہ کہھتے سنے گئے ہیں کہ انھیں مماز میں 
بڑی لذت لی ے اور یہ روحانی لِنت اتھی اوئات سلواةۃ کے لۓر بیقرار رکھی 
ے۔ دراسل اس قسم کی وارداتِ لذت بھی سکر کی قبیل ےہ ہس ۔ وہ لوگ جو 
صلراة اس آئے پڑھتے ہیں کہ اس میں لذت ے؟ سویب وہ لوگ ہیں جنٹھوں تے 
ابھی تک صلواة کی ہو تک نہیں سونگھی ۔ وہی لوگ فائز اور سرام ہیں جو نماز 
اس لۓے پڑھتے ہیں کہ یہ جناب ربالعزت گی غدمت ميں حاضری ے اور ان 
قاعدوں کے مطابق حاضری ے ہجو اس ۓ مقرر کۓ ہیں ۔ پھر وہ لوگ ہیں جو 
صلراة اس لۓے پڑھنے ہیں کہ انھیں اس کی باہندی کی عادت ہو گی ے ۔ عادت 
بھی السطاط ارادہ ے اور مبیٹہ طرر ہر حالت, سکر ہے ۔ پہاڑ اور دریا ء چاند اور 
سورچ و تارے اور کہھکشاں سب حالتر سکر میں ہیں ۔ بس منمازی ان سے ہیئر 
نہیں ہیں ۔ غرض صوم و صلواۂ کے پابند بہت ہے میں گے سگر عبادت مچی اور 
ال صرف ان کی ہو گی جو اس میں نہ کسی لت کے متلاشی ہوں ؛ لہ کسی 
وق گزاری کے ء ئہ اس ہر اس لۓے عحبور ہوں کہ عادت ے ء نہ اس لۓ کہ 
ژماب غراب ے ء خدا کو غوش کر لیں کے تو وہ ہاری مدد کرے گا۔ چجی وہ 
لوگ ہیں جن کی عبادت میں نور ے ء بورے ہوش و گوش کہ ساتھ حاشری دینے 
والے ہیں ادر چی وء لوگ ہیں جن کے ارادے کو فولاد کیا سا استحکام حاصل ہو 
جاٹا ے ۔ 

اسلام ك تظام عبادات اجتاعی ے ۔ صوع و صاراة؟ حج وغیرہ یہ سب کے سپ 
گروہی اور اجتاعی بندوبست ہیں ۔ یہ ای بچجاۓ غود اس بات کی دلیل ے کہ 
اتحکام غودی کوئی انفرادی نہیں بلکە اجتاعی وائەب ے ۔ خودی کی اجتاعی 
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ساخت اسلام ک نظرید' حعیات سے اور فلہتہ' غودی 5 سنگ ونیاد ے ۔ اسلام لے 
اپنے نظریہٴ انسانیت کو ایک پاکیزہ حکایت ہے واضح کیا ے ۔ تمام بی آدم ق 
اروا کو جع کیا گیا اور ان سے اس حقبقی پوچھئے والے ۓے پوچھا ”کیا میں 
تجھارا وب بُہیس ہوں ؟ ۶۰ ان سب ے اقرا کیا ئاے شگک'! ۔ ید حزت سیثاق المست 
ے ۔ انسائوں ے جاعت کی شکل میں یہ میثاق کیا تھا اس لئے اس کی تعمیل بھی 
اجتاعی معاملہ ے ء: انفرادی نہیں ۔ اس میثاق کا مطلب ہاری موجودہ معاشرت 
اور اس کے نظام انصرام کو زیر و زبر کرے والا ے ۔ سے شاراشیا اور حاجت روا 
اسان کو پخار پکار کر بلاۓ ہیں کہ ہم تمھارے رب ہیں مگر سیٹاقی الست 
کے مطابق حق تعالٔی ہی انسانوں ی پرورش کرۓ والا ء ان کا رازق : ساریٰ 
اور ملجول ء حاجت روا اور ناغدا ے ۔ پس اس سثاق ہے مام انسان ممام مدعیان 
ربربیت سے بری ہو گے ۔ میثاق الست انسائوں کے لۓ پروائہ* حریت ے ۔ 

ولایت مدار دن ہیں یں سیثاق الست عض ایک پالہ علم بن جاتا ے ۔ 
اس دن کا ذہتّی روید ''وحدتالوجود“ سے جو ائساث ے اس ہات کا تناما 
کرتا ے کب وه اس کبفیت تک پہنچے کہ اہے ہر رارق کے پیچھے خدا رازق 
حسوس ہو ؛ ہر حاجت روا کے پیچھے غدا حاجت روا معلوم ہو گر یں ایک 
شہودی کیفیت ے جو وہود اور زندگی میں؟ ہستی اور گالنات میں کسی انقلاب 
کا باعث نہیں ہوقی۔ دنیا تو اہی اصلىی حالت پر' جیسی کہ وہ ے؟ قاع رہٹی ے؟ 
صرف سالک کے محسوسات میں تبدیلی آ جاتی ے ۔ یم تبدبلی اس قسم ىق ہوںی ے 
کہ پر بات میں ء پر حادے میں ہ پر ڈرے میں ء پر روا ٹا روا تغیر میں سالک 
کو دا اور اس کا پان سسشپود ہوتا ے ۔ 

وہ دن جس ي بئیاد یہ ہو کہ وہ علمی کوایف کے تبدل و تغیر کو دئیا 
و آغرت سمجیے' اس مشاہدے کو رتا یقینا معراج ترار دےکا اور اس کے شہادت دینے 
والوں ' کو ابدال و اہرار و اقطاب قرار دے کا ۔ مگر لبوت مدار جدن کوالف علعی 
کے فریب میں نہیں آ سکتا ۔ اس کی نشاق و .یچ ان گوائف وجود یا اور واقعی 
سے ہوئی ے جن سے دلیاۓ حادات کی تشکیل ہوی ے ۔ سب ہے بڑا سٹر جو 
ماق الست ہیس نوشیدہ ے؟ یہ ے کی ہب انسالوں ے افرار کیا لھا کہ 
اللہ تعالٰی ہی ان کا رب ے ۔ اب اگر دنیا گی حالت یہ ہ وک سچ ٹچ چند ارگ 
انسانوں کے رب بن گئے ہوں؛ ان کے ہاتھ میں پرورش اور رزق کے سامان آ گئے 
ہوں اور پھر عاجت روائی کے لے لوگ ان ى طرف رجوع ہوےۓ پر مبہور ہوں 


قران بد ہے٤‏ ہےا۔ 


۸ اقبال ریویر 


ٹو جالنا چاہیے کہ اسان ممثاق الست سے پھر گئے اور دنیا میں مرمانر کفر جاری 
ہو گیا ۔ پس جہاد غرض ہو گیا ۔ 
ے کبھی جاں اور کبھی تسلم جا ے زندگی 
اس جراد ٴا سنا تارق حیات ے اور اس کا واضح نصب العین یہ رے کہ کوئی فرذ 
دوسروں ہے یب لہ کیب سکے یا ریکمالاعای “۶ ۔ سپ السانوں کارب وہی ہو عملاً 
اور وائعٹاً جس کی رہوبیت کا سب ۓ اقرار کیا تھا اس طرح ربوبیت ال ہی کوئی 
عقیدہ اور خیال کا معاملہ نہیں ہلکە حقیقی دنیا کا معاملہ ے ہ وہ دنیا جس کی تعم 
حادلات پپہم اور موج در موج ہنکاموں ےہ ہوتی ے ۔ یہ ایک عمرانی اور ساجی 
مظہر ے' ایک ایسے نظام گی مسلسل تقوم ے جس میں کسی فرد یا افراد کی 
ایک دوسرے پر اجارہ داری کا خاتمہ ہو ؛ وسائل ربوبیت پر کسی کی بالا دسی 
نہ ہو اور پرورش کے لئے لوگ اپٹے مس سے چند ۓ تاج نہ ہوں 6 تا کہ تمام 
حالات اللہ تعالٔی کی شہادت دیں کہ وہ ہی سب انسانوں کا پرورش کرۓ والا 
اور پالئے والا ے ۔ یہ ایک عملى انقلاب ے جس کا بدل ولایت مدار حضرات 
خانقاہ میں تلاش کرتے ہیں اور محعض خیا ی وحدتالوجود کی واردات تک پہنچ کر 
فنا ہو جاے ہیں ۔ یہ حضرات اہل علم ہیں ۔ اقبال کہ گۓ ہیں : 
ا کھ حکم سر ہب ایک لم سر بکف 

وہ کپتے ہی : غودی ي زندیی اطناب گی ایک حالت ے ہ.ا۔. میں (یعی 
خودی) شئۓے نہیں ء عمل ہوں . ,. , اعال و افعال کا وہ سلسلہ جس میں ہر عمل 
دوسرے پر دلالئت کرتا ے اور جو ایک دوسرے ے وابست ہیں تو اس لیے 
ک ان میں کوٹی رہن| مقصد کام کر رہا ے؟؟' ۔ نظام زندی کی وہ تاسیس جس 
میں کوئی انسان دوسرے کا رب ل ہو؛ ایسی زندی کا طلب 5ر ے جس میں 
انسائی خودی ہر لاحب چاق و چوبند ہو اور اروا سے ہمیشہ ٹکراتی رے ۔ اسی 
ٹکراؤ پر حیات ائنسائی کے امکانات کا مدار ے ۔ ‏ ضبوط ارادھ اور عمل کی ے پناہ 
قوتیں انسانوں کو انسانوں ہے مغلوب و مقہور ہوے ہے بای ہیں اور اس 
نظام کو جاری و ساری رکھتی ہیں جس میں میٹاق الست کی تکمیل ہوی 
ری ے ۔ اسی لئے ژندگی سلسل جہاد ے اور سعی امام ے درئہ تبابہی 
ے ۔ قرآن حکم (۳. ۱ ۲۔م) ے بیان کیا ے : ”ان الانسان لی سر 
الا الذينن آسٹو و عمل الصالحات“ (یقینا انسان گھاۓ میں ج ء 
سواۓ ان لوگوں کے جو اعان لاۓ اور جنھوں نے صالح عمل کیا) 


١۔‏ تشکیل جدید الہیات اسلامے۔ ء مٹرجمہ ندیر لہازّی ؛ ۶ن ۱“ ۵ 


فکر اقبال میں عمرانی ترق کے نظریات ۹ 


اعان اور اعال صالحہ وہی ہیں جن کا زلدہ رشتصد میثاق الست سے قائم ہو۔ 
جو حقیقت سیٹاق الہت میں بوشیده سے ٤‏ وبی لہ طییہٴ کی مصداق ےئ 
لا ال الا ایت - 

چس ایمان یا لیک عمل کا رشتہ حکایت میٹاق یا کیلسں' طیبد سے باق نہیں 
رہتا وہ غزاں رسیدء پتوں ق طارح شر حہات ہے گٹ جاتا ے اور اس کا کوئی 
فائدہ نہیں ہوتا ۔ وہ چٹان پر ربت ي طرح ہوتٹا ے ۔ زور کا یئ برستا ے اور 
پھر ہنجر چٹان رہ جاتی ے' ۔ 

ہاری وم و صلواة ؛ صنعت و زراعت ہ سیاست و حکوست : رسل و رسائل ؛ 
آمد و خرچ وغبر وغشرہ ایک عضویاقى “کات میں منہوم آرا ہوۓ ہیں ۔ 
اسی کلیت کو ہم نظام اجتاعی کہتے ہیں اور یہ نظم اپئے ائراذ کے ساتھ ایک 
جاعت ”مات“ پا معاشره کہلاتا سے ۔ 

اتبال ے اس سسشلے پر بہت تنصیلىی حث کی سے گہ معاشرہ یا جاعت 
کوئی حردات عقليہ یق قبیل سے کہ سے بلکب ایک عثیقت ے جو اہنے افراد 
کے سوعے سے ژائد ہوںی ے ۔ وہ زائد اس کیا سے کپ حیات ہے ہ رہن تواننی ے ۔ 
جو پر ہر قرد میں کام کر ی ے اور اس طرح سے اس کلیت کے پر ہر لو ء جڑو 
اور عمل ہیں جاری اور ساری ہویق ے ۔ ہی رثا توانائی اس ي میزان ے ؛ 
اس کی قدرالاقدار ے ۔ مات بیضا کی رہۂخ| تواٹائی کلم۔' طیبہ یا میثاق الست ے ہ 
اس سے باہر ہاری عبادات : ہاری سیاست ؛ ہاری صنعّی و بعاشی جد و جید : 
تعلبم و تربیت کوئی قدر و قیمت نہیں رکھتیں ۔ اس سے ہٹ کر وہ ایک دوسرے 
کی کعزوری کا باعث ہو جاقی ہیں اور ایسی ناہعواریاں پیدا کرق ہیں جو شرف 
انسانیت پر تھا ہیں ۔ ان کی مخال ایسی ے کے لو کو نے باغ لیا ء حو 
دیکھۓ میں بڑا خوشنا ہو؛ پیر انیوں ۓ سوچا کی صبح آ کر اس کے پیل 
جمع کریں گے ٭ پھر وہ سو گئۓے اور راتوں رات آندھی چلی اور سارا باغ اجڑ 
گیا؟ ۔ یا پھر ان کی ۔ثال وہی ے جو اوہر بیان ہوئی کہ ان کے سارے تام 
بس چٹان پر بکھری ہوئی ریت کی طرح ہو جاۓے ہیں جسے بارش ہہا لے جاتی 
ے ۔ سو جب اعال میں عضویاق لیت بای نہیں ری اور ربنا توانائی سے کٹ 
حاے ہیں تو پھر کوئی بھی عمل زندہ یا صالاح نہیں رہتا ۔ عبادات ر۔ومات بن 
جاتی ہیں ء صنعت وحرنت تقہرو جر میں تبدیل ہو جاے ہیں ۔ سیاست کاری 


ر۔ میل ء ماغوذ از قرآن عبید ہے رہم ۔ 
ا عئیل ء ماخوذ از ترآن ل ریا سم رسےر ۔- 


٣٢‏ اقبال ریولو 


چھوۓ چھوۓ خداؤں کا استھان اور مجلعی زندگ ان چھوۓ خداؤں یق 
کھوٹی حمد و تا کا شوالہ بن جاق سے ۔ پھر مام ملی فائدے اور متاع_ قوىی 
چند ہاتھوں میں سمٹ آے ہیں ٭ وہی اجارہ دار مذہب سازی اور آئین سازی 
کرۓ ہیں اور اس طرح ظلم و سّّم کے جھکڑ چلے رہتے ہیں ۔ 

زندگی سے فرار سکھاۓ والے مذاہب کی تعام یں ہے کہ مظلوست بڑی 
لیکی کی چیز ے ء ظام ہر چپ رہنے والے کہ لیے آغرت ىيی زندگ ے ۔ اسلام 
گی تعلم یں ے کس جو یہاں اندعا ے وہاں بھی اندھا ہوگا' ۔ اقبال کہتے ہیں 
کہ حیات بعد مات کوئی از خود سلئے وا ی نعمت نہیں ۔ی جد و جہد اور فضل 
اہی کا نرہ سے ۔ یب نظریب اس خیال خغام کی تردید کرتا ہے کہ جناب 
غداوندی ہیں بہار کھاۓ والے ؛ سر جھتاےۓے والے ہ+ گمزور ررحوں کے بالگ 
کسی خاطر مدارات کے سستحق ہوں گے ۔ اگر آپ دیکھیں تو یں وہ لوگ ہیں 
جو خوف و ڈر میں مبتلا ہوۓ اور اگر آپ اور گہرا جائیں تو معلوم ہو کں کامںٴ 
طیبں پر ان کا أمان حلق ہے نیچے نہیں اترا تھا ۔ حکایت المت کے باوجود ڈھور 
ڈنگروں کی طرح سواریوں کا کام دیتے تھے اور چپ چاپ خود ساختہ خداؤں 
کے لے سامان دل یا فراہم کرۓ تھے ۔ موت اور حیات دوثٹوں زندگی کی ثععتوں ہیں 
ہے ہس مگر یں وہ لوگ ہیں جنھںی موت تھی نہ زادگ ۔ قرآن حکیم میں حالات بعد 
از ونات کے سلہلے میں اسے لوگوں کا بیان ے اور ایسی جہنم کا بیان ے 
جہاں بس موت ہوىی ند حیات؟ ۔ حیات بعد مات کا تعلقی سخت کوشی اور جہد 
مسلسل سے ہے ۔ جو یہاں کار راز حیات میں زندگی کی بازی لے گئے وہ وہاں 
بھی لے جائیں کے اور فٹا پر غلبں پائیں کے ء ان کے لیے ہی آخرت کے انعام 
ہوں گے ۔ 

ان عمومی فلسفیانە خیالات کی روشنی میں اقبال ے اپنے تفکر ععرائی کو زمانہ' 
حاضرہ کے سسائل پر سکوز کیا ۔ قدرق طور پر ان کے نتاع مام ایے مدنوں سے 
متتائض ہپس جن میں ''ارادیت“ کو حیاق اور وجودیاتی قدر برترین کا رتیء حاصل 
نہیں ۔ بالخصوص وہ جدید مغری دن کو السالیت کے لے سب سے بڑی تباہی کا 
باعث سمجھتے تھے ۔ اس کی دولوں طرعوں اور شاغوں ؛ سسای۔ داری نظام اور 
اشتراکیت ؛ میں وہ انسائی خودی کا حال اور مستقبل تیرہ و تار حسوس کرۓ تھے 
کہ ان کی تسیج میں افراد انسائی معدودے پند آدمیوں کے نەیے یا لاحقے بن 


وہ قراف ید ےو ہے ۔ 


ہے قران عیلےےم ؛ ٢۔۳‏ ؟ڈییرےءیےے 


فکر اتال میں عمرائی ترق کے نظریات ١‏ 


جاۓ ہس ۔ اقبال کا فاسفہ سئٹر فراقی ے ۔ وہ اتصال و اتحاد میں وجود اور ہستی 
کی نی ہر استدلال کرے ہیں ۔ فراق ء ممیزء امتیاز و فرقان میں استحتام ہستی 
حسوس کرے ہیں ۔ یورپ کا مشیی نظام ء سردایہ داری کے واسطے سے ؛ افراد ى 
خعودی کو کمزور کر کے ان کی انفرادیت مٹا دیتا ے اور وہ دراصل چند آدىیوں یق 
حکمت عملی کے غلام بن جاۓے ہیں ۔ نظام اترای جس کو اقبال سزدکیت رتو ے 
تعپس کرتے ہیں ء انسانوں کو ایک غیر یز کل میں ڈعال دیتا ے جس کے انار 
کوئی حیات پرور و حیات آفرین قدر بای نُہیں رہ سکتی۔اس لے وہ انسائیت کا مستتقبل 
اور اس گی ترق کے روشن اکانات اسلام کے نظام ہیں دیکھتے بی اور اسی لیے 
انھوں ۓے اپنی ساری کوششوں کا مطمح اظر یہ بنایا کہ اسلام کو عیثیت ایک 
ممدنی تقوت کے زندہ کیا جاےۓے کہ اسی میں اموس_ حیات پائی جاتی ے ۔ چنانچم 
وء ہرگڑ اس بات پر آماده نہ تھے کہ اس عظم تاریٹی قرت کو وقتی مصالح ي 
خاطر تربان کر ديا جاۓ - اس ے تام عالم ائسائیت کو ناتابل تلای نقصان 
پپنچتا ے اسلام کا طابعی میلان واسطوں اور توسل کی یی ق طرف سے ۔ غدا 
اوز پعدے کے درمیان کوئی واسطہ نہیں اس لے اس کے دامن میں کوئی طاغروق 
نظام نہیں پنپ سکتا ۔ مگر شرط یہی ے کہ اسلام کے اس نظام کو رو بہ کر لایا 
حاۓ ۔ طاغوت قرآن شریف کی لغت میں سے ایک لفظ ے ۔ جلالالدین سیوطی 
ۓ ۶'۶ اتقانالقرآن“ ہیں لکھا ے کا یم حبشہ کی زبان کا لفظ سے اور اس کے معبّی 
یی پروہت ۔ چنتاں چەہ طاغوق نظام سے عراد ایسا نظام ے جس میں لامائیت ہائی 
جاے جو ساج ہیں قریبان ذہی کر اہرام تام کھرسے اور حس میں احکامات 
اوہر ہے صادر ہوں اور عوام کا کام بس ان ی اطاعت ہو ۔ یہ ایسا نظام سے جس 
میں طاغوت اعظم اس اسی کا دعویدار ہوتا ے ثہ رفح ػکاثنات ہے اس کا اتصال 
قائم ے یا یہ کہ عتل کل اس کی ذات ہیں آٴػٔی ے یا یہ کہ بوری روح ملت اس 
میں حلول کر گی ے ۔ پھر وہ قوم کو آئین دیتا ےء اس قوقع کے ساتھ کہ کوٹی 
اس آئین پر چون وچرا نہیں کر سکتا ۔ اور پھر وہ اپئے پروہتون کے درمیاتی سلسلے 
قائم کرتا ے یہاں تک کہ پر چھوٹی چھوٹی آبادی یا آبادی کے علتوں ہیں ایک 
مقامی بروہت با پیشوا ہوتا ے جو قوم کو اس کے معاء لات میں اپنے حکم اور احکام 
بالا ے مطابق چلاتا ے ۔ بب واسطہ در واسطم نام ے ۔ اسلام میں اپیسے کسی 
نظام کی گنچائش نہیں ۔ یہ سر غتم ابوت ے جس ہر اقبال نے بہت زور دیا ے ۔ 
اس سسٗر کا مفہوم ید سے کہ ہر وہ شڈٹخصس جو اس بات کابدعی ہو کہ وہ آئمن ساز 
سے اور اس کو یہ حق حاصسل ے کہ و اس امت پر غود ساغختہ آین کا آفاذ 
کرے ء اسان کاذب اور امام باطل ے ۔ آتحضور صلى انت علیہ وسلم کے بعد اب 


۳ اقبال رارتو 


اس است میں کوئی شخص نہیں ہوگا جو وحی سن جالب اللہ یا کسی اور قسم کہ حق 
و امتماز پا قوت و استیلا کی بنا پر یم دعوی کر سگے کہ و, آئین دینے والا ے اور 
جو اس کے دیے ہوۓ آئین پر چلئے ہے ال کار کر دے سستحق سزا سے ۔ در اصل 
ایت ایی پذریعہ اجاع اپنا آئسن غود ہناۓ ؛ ا پنے ادارون ہیس تہدیلی کرتے ۲ 
اور لئے جاعّی قالب اختیار کرۓ کا حق ودیعت کیا گیا ے ۔ جس نے اس حنتق کی 
بپاسداری کی وہ نلاح کے راستم پر چلا اور جس ے اس کی حفاظت نہبی کی وہ 
غسارے ہیں رپا اور جس ے اس کو غصب کیا وہ فرءەون اور ہامان کے زصركے 
شار ہوا۔ 

احکام غمرای کک لی تدوین ٤‏ وفاجبات اور حردات کا تعن لو ؛ فرائضی 
وحقوق کا حیات پرور نظام عثلل استدلال و استخراج کے ذریعہ وجود میں نہیں آ سکتا ۔ 
جو عقل اس کے لے درکار ے وہ ایسی عثل ے جو اپنے جوہر میں خود ناش حیات 
ہو اور حیات ہر وقت متحرک ؛ ستغیر اور فعال ے ؛ اس ىي نطرت یں ہالیدق 
سے ؟ وء تا ڈیر بِکعان حالت پر تام نہیں رہ سکتی ۔ وہ غقل جو عیات کی اس باپیت 
کا ساتھ دے سکّی ے عقل تجربائی ے جو تغبر بر کمند بھیٹکٹی ے اور ا سکو 
انسانی ضابطہ میں لاتی ے ۔ اور یں عمل سسلسل ے ۔ اسلام کی بی بھی ماچیت ے ۔ 
اقبال فرساۓ ہیں کہ ''اسلام ایک ساجی تجرہں ے؟'' ۔ اور یں کام عقل تبربانی کا سے ۔ 
ٹم کس عقل مرد کیا ء؛ کس اس قجرےے کو ۱ کے بڑھاے ۔ یب عقل زندہ اور فعالِ حیات کا 
عری اور تدببری چاو ے ۔ اس کی سوزن کاری سے ماضی اور مستتیل کا اتثصال ٹائم رہتا 
ے اور رود زنڈی میں ازگی لی رہی سے ۔ چنانچہ یں عقل ہی تام ساجی تجریں 
1 رفح ے ۔ یہ عىتل شاطظی وی کر سکّی سے ۔ اس یق راہ سنگلاخ بھی سے ۔ 
لیکن پپ اور مرف ہی عقل "ام غلطیروں کے درەیان سیدعی رام تال غی لی سے ۔ 
اس کی لغزش میں بھی خیر و برکت کے ہلو ہوتے پیں ۔ اقبال کہتے ہیں ؛ 
غلط خراسی ما نیز لدے دارد خوش م کہ سنزلىادورو راء خم مم اسث 

ہاری زندگی ایسے اظامالعمل اداروں اور ساجی اختراعات سے نمحروم ے جن 
کے ذریے ہم اسلام کے بت اصولوں یق تسم کر سکیں اور اغوت انسائی : مساوات ؛ 
زندگی ء احترام آدمیت كیا مموث دنیا کو دکھا سی مکہر اس عقل تجربی میں وہ 
غعلافیت پوشیدہ ے جو ہاری معاشرت میں ایسا النقلاب لے آۓےٗ جواس وقت اس 


دلیا گی کس سرمایہ داری و اشترا ڈگیت کی کشمکش میں مبتلا ے؟ رای کر سکے ۔ 


لداو170 مہ دچھ٘ناز ۱۷ ١3ص‏ ۲۰٥1)م]1 )٥,(,‏ تدٹا ذخا 5ٹ .1 
.1۰ .مر ,(1907 ,[:(ء13383) 


فگر اقبال میں عمرانی ترق کے نظریات ٣‏ 


اسلام جو ہر قسم کی اجارہ داری کے غلاف اعلان جہاد ے؛ ہرگز اس کا متحمل 
ہس ہو سکتا کہ کوٹی فرد یا طبقہ اس عقل کا اجارہ دار بن جاۓ ۔ مفاد پرست 
افراد اور طبقے ہعیشہ اس کی اجارہ داری پر نظر رکھتے ہیں اور ان کا پہلا داؤن 
اس پر تبضہ ٢را‏ ہوتا ے ۔ اسلام اس عقل کو سب کا سرہایں قرار دیتا ے ۔ 
الہ کے سامنے ہر شخص جواب دہ ے ۔ حیات ملی میں یہ مثل خون گردش کرق 
ے اور ید گفتکو اور مکالمہ کی صورت ہیں حیات کو آگے بڑھاقی ے ۔ لوگ ملتے 
ہیں ء بجحث مباحثہ کرتے ہیں اور اپنے خیالات کا اظہار کرے ہیں ؛ ایک دوسرے 
ى بات ستتے ہں ۔ اہل مفاد ان ہی باتوں کے دشمن ہوے ہیں ۔ وہ وسل و رسائل 
کے ذرائع پر اجارہ حاے دہ ہیں ء اخبار و حرالد پر قبضہ کر لیے ہیں اور ان راہوں 
کو سمدود کر دیتے ہیں جن کے ذریعم یہ عقل تبرباتی اہنے مطالب کا اظہار کر 
سکے ء کچھ سن سکے ۔ کچھ سنا سکے ہ پھر اس کے بعد ید اہل اجارہ ابی رضی 
کے سطابق راۓ عامس کہ و شکل دیے کی کوششی ش کرے ہیں ء ہرگز لوگوں کو 
جمع نہیں ہوۓ دیتے ء ان کو مل بیٹھۓ اور اجتاعی غور و خوض ہے روک کو 
ان کی روح تنقید خم کر دیتے ہیں ۔ ید سب باتیں ایسی عرمات ہیں جو خود 
اسلام کے علاف اعلان جنگ ہیں ۔ ان حرمات کی ترویج ے حیات سلىی کا رط 
ٹوٹ جاتا ے ؛ خوب و نا خوب کی پہچان خمّ ہو جاتی ے اور سردئی چھا جایق 
ے ۔ اس صورت میں کوئی قوم ترق نہیں کر سکتّی ۔ خود ملت اسلام میں کسی 
قسم کا اجتباد پرورش نہیں پا سکتا ۔ ان ي نقہ و شریعت ء قانون و دسلور : 
رسم و رواج سب جمود کا شکار ہو جاۓ ہیں ۔ جب کوئی قوم اس حال میں ہو 
ٹو پوری ساجی زندی تیزی ہے اتحطاط کا شکار ہو جا ے ۔ تیاس و اجاع 
ہی سس سد سی ۔ ان گی عالی موسن کا دیج ی فریضیں ے ۔ چننان یں 
ملت اسلام کو یىی قسم کی قربائی ہے دریغ نہیں کرنا چاپے تا آں کہ وہ اجارہ 
داریاں ٹوٹ جائنء جو ان کی راہ میں سنگ گراں کی طرح حائل ہی اور راۓ 
کی حرست پھر ہے ایم ہو جاۓ تا کہ قیاس و اجاع اپنا وظیمہ انجام دے سکیں ۔ 
عقل تجرباتی قیاس اور اجاع کے ذریعے عمل آرا وق ہے ء اور اپنے احکامات کو 
حیات مل کا جزو بناتی ے ۔ اقبال ۓ ملت بیضا کی تىمام تاریخی قوتوں کو جو 
اس عقل کے کام میں پارج ہیں اور اس کے ارتقا میں مژاحمت کا باعث ہوق رہی 
پس ؛ تین گروہوں میں تقسم کیا سے ٭ . وم ملالیت ٭ے صوقیت ٭۔ ملوکیت ۔' 
ملاثیت سے سراد ایسی تمام قوتیں ہیں جو مہارت علم و ن اور تعلم و 


لطیف احمد شروائی (ستب)ء حرف اقبال (لاہور ۵ن ۹وجع] صفحہن؛ ۔ 


7- اقبال ربریر 


تربپیٹ کی بنیاد پر اس عقل کی اجارہ داری اور حیات ملىی کے لے خوب و ا خوب 
کی پرکھ ء اچھے اور برے احّاسات کا تصقیہ انا حق سمجیتی ہیں۔ دراصل 
اجارہ دارقوٹیں ملت اسلام کے ہر دور میں عامةالمساءین کو اسی عنوان بالغ راے 
دہی سے روم کرق رہی ہیں اور ان "کو غقل کے استعمال ہے ردکتی رہی ہیں ۔ 
صوفیت سے ساد وہ تمام آدم بیزار روحانیت آىیز قرتیں ہیں جو اس دئیا 
اور کاروبار دٹیا کا ذوق و شوق غمم گر کے قوم کے افراد کو ے حس اوو ے بود 
پنا دیں ۔ یہ ٹوتی بپچھلے ادوار میں سنٹی کردار ادا کر رہی ہیں اور کاروبار عالم 
کو خود غرض ابلیسی طاقتوں کے حوالں کرۓ میں مد و معاون رہی ہیں ۔ 
سلرکپییتٹ ے وه نظام ہاۓے اسور سلی سراد ہیں جن ہیں ولابٹ امور 
عامڈالخلق پر یجاء جاہرالہہ غاسہائہ یا تشدد آمیز آساط سے داغدار ہو۔ ایسے الام 
قیاس و اجاع کی فعال قوقوں کو انا حریف سمجھتے ہیں اور بعنوان وحدت ملی یا 
نزاکت حالات تشکیل امتہاد پر طرح طرح ىيی پابندی لگاتے ہیں تا کہ اس امت 
کے ادارون میں کوئی تازہ غوت دوڑے نہ ہاۓ اور اس کہ شب و روز میں آمید 
کی کوئی ائی کرن نہ دو آۓ ۔ ان طاقتوں کے ملے جلے عمل سے مات بیغا میں 
چو خطرنا ک رجحان پرورش ہاۓ ہس وہ یہ پں : 
وہ معاملات ہے لا تعقی : خواہ معاملات اور واتعات الفرادی پا تپی 
حیثیت سے گننے ہی اہم ہوں لوگوں می دلچسی ىا فتد ان ہوتا ے ۔ ان میں وہ 
جیتے جاگنے حرکات نہیں ہوتے جو ان کو معاملات کے اکھاڑے کا جاندار کردار 
بنا دیں ۔ نتیجه یہ ہوتا ے کم یں معاملات بگڑی ہوئٹی شکل اختیار کر لیتے ہیں 
اور معاشرہ پر طرح گی وکھلا ہو جاٹا ے ۔ افران اتئے بہت ہو حاے ہیں کہ 
ترق کے لیے قریباً پر شعب' حیات میں رات پیدا کرۓ پڑےے ہیں ۔ 
ہہ تعاون عمل و تعامل آرا ے عدم رواداری : اس کے مظاہرے آۓے دن 
ہوۓے رہتے ہیں ۔ ہم اہی آنکھوں سے دیکھتے اور کائوں ہے سنتے ہیں کہ بہت 
ے مقامات پر جب لوگ کسی کو سننے کے لیے جەع ہوں تو ان کے ظالنین 
جلسوں کو درہم برہم کمرۓۓے کی کوشش کمرۓے ہیں ۔ اس ہے بجا طور پر ان 
عامىہ کو خطرہ پیدا ہو سکتا ے ۔ پھر ہم یہ بھی دیکھتے ہں کہ اگر اخباروں یا 
رسالوں میں کسی ۓ اپنے زاویہ' ٹگاہ کا اظہار کیا تو جو لوگ اہ پیشرابان کی 
باتوں میں مگن ہیں وہ مظاہرے شروع کر دیتے ہیں ۔ یہ سب حادثات جہاں اس 
بات کا آئینہ ہیں کہ لوگوں میں وہ حرکات ہی نہیں جو ان کو تبٔی باتوں پا اجتہاد 
گی طرف متوجہ کریں وہاں دوسری طرف جہروتشدد کی طاقتوں کے ہاتھ مضہوط 
کمرتے ہیں اور مآل کار اس بات پر سنتج ہوۓ ہیں کہ اس امت کی ہا گ ڈور اور 


فگر اقبال میں عغمرائی ترق کے نظریات 


ولایتر اہمور غاصبین کے ہاتھ میں ہی رے ۔ اور اس کی تدییر مسازل میں کوئی 
غیر و خوقی کی بات ہ پیدا ہو ۔ 

ابن .- ے جو اسلامی فکر کی قارج میں بہت بلند مقام رکھتے ہی اور 
پائپریں سدی ہجری میں گزرے ہیں؟ بڑی دقت نظر ہے ان سب لوگوں کو 
غاموش کر دینے والا جواب ڈیا ے ۔ وہ اس عمومی ساجی مظہر کو تسایم کرے 
ہیں کہ لوگوں کی اکثریت اتباع پر قالم ہوتی ے ۔ وہ یہ بھی مانتے ہیں کہ اہل 
اجتہاد فکرو نظر بہت کم ہوۓے ہیں ۔ وہ یہ بھی تسلم کرے ہیں کہ اہل دائش 
و ىاہربن ان کا ہی یں حقی سے گں وہ قیاس کریں ۔ غرض ان سب سملات کو 
تسلیم کرے ہیں جو آج کل کے ملائیت ہسند اور مشاورت یالاس ز(راۓے دہی) 
کو محدود کرتۓ والے دیتے ہیں مگر اس کے بعد وہ بتلاے ہیں کس ٹیاس و اجتہباد 
خود بخود احکام شرع نہیں بن جاتے اور سہاج سلی کا جزو نہیں ہو جاے ۔ ختاف 
اہل اجتہاد ء اجتہاد کرۓ ہیں مگر کسی امنہاد کو ترجیح سند قبولیت سے حاصل 
پہوئی ے ے وہی بامتر حکم شرعی ہو جاتا ت جس اتباع عامتالخلی کرنے 
لگیں ۔ حکم شرعی سے ساد ایسا حکم ہے جس کا کرنا اچھا اور چھوڑنا ترک خبر 
اور مستوجب سزا کے ۔ پر ٹیاس اور اجثہاد ہر اجاخ غس بعتعر ہوٹا ے ۔ 
غر بعتیس اجئہاد و اخثراع کا لفاذ عداغلت قالدین اور عخریف شریعت سے ۔ 
اسی بنا پر یں پر محتہد کا فرضں ے ک وه اپنا اجہاد عامتالسلمین تک منجاۓ 
اور یس عام السا من کیا کام ے کہ اس احباد کی الدین کو ذین کا جزو زائی 
یا ئہ بنائیں ء اس پر چلئے کا فیصلب کریں یا ئہ چلئے کا ۔ اس بنا پر عامۃالسلمین 
کہ جلسے اور مالس ء اخبار و جرائد ایسے واجبی اور ضروری شرعی وسائل 
و آلات ہی جن میں ہداغلت ا روا اور حرام ے ۔ وه سب اپل اغتيیار جو 
لرگوں کو ختلف پیغوایان اور قائدین کو سشنے ک5 موتع مس دیتے اور عاءدالسلمہن 
کہ اس شرعی کام میں رکاوٹ ڈالتے ہیں کب فیصلب کریں کك کس کی بات پر 
چلیں اور کس کی بات پر تہ چلیں ہ؛ ذراصل زمین ہر فساد بھیلاۓ اور ملت پیضا 
کے مستقبل ہے کھیلۓ ہیں ۔ ان کو اس مذدموم کھیل میں صوفیت اور ملالیت 
سے ہعیشہ تقویت پہنچی رہتی ے ۔ ععرائی ترق کی راہ استوار کرتے کے لے ملت 
بیضا کا فرض ہے کہ وہ ملوکیت ے صوفیت اور ملالیت کا قلم قعع کرۓے کہ لے 
حدوجحہدکرے تا کم ٹیاس و اجاع اس کے تشکیلی ادارے بن جائیں اس لیے کہ 
ثتافت اسلاہیہ اپنے پر پر ادارہ اور عبلسی داٹرہ میں خود ارادیٹ کو کار فرما کرتی 
ے اور اس کے جملہ وظالف ہیں استنتام خودی غایت و متصود ے ۔ اس کا 
فلسفہ اتباع و اطاعت اس کے وجدان خوھ ارادیت کا ایک شعبہ ے۔ اس کے اجتاعی 


۹ اقبال ریریر 


نظام میں اسی کی اطاعت جائز و ضروری ے جس ػياطاعت خود ارادیت کی ىان 
ے اس ۓ اپنے اوہر واجب و ضروری قرار دی ہو ۔ وہ اطاعت جس میں اس شان کی 
توہین ہوتی ہو اضطاط خودی ے۔ پس چہ باید کرد میں زیر عنوان ”'حکمت کلیمی“ 
اقبال فرساۓے ہیں : 
تا نبوت حکم حق جاری ند پشثت پا ہر حکم سلطان می ژلد 
در نکاپش تعبر سلطان کہنب دیر ‏ غیرت او بر نتابد حکم غیر 
اس کے مقابل حکمت قرعونی ہے جو اپنی تاویلات اور حیلء سازبوں 
ے ایسا طلسم باندھتی ے کہ خغوے غلامی کو بختہ کرق ے ۔ غضر راہ میں 
فرساے بڑنا : 
غواب ے بیدار ہوتا ے ذرا عکوم ار 
پھر سلا دببٌی ے اس کو حکمراں کی ساحری 
جادوی ععود کی تالْر ے چشم ایاز 
دیکھتی ے حلقہٴ گردن میں ساز دلبری 
اقبال يى نظر تار عالم پر ے ؛ ساجی اختراغات کے ہے شار مھوۓے ان 
کے ساسنے ہیں ؛ خود ملت اسلام ک تارغ ان کے ساہئے سے کہ طاغوثیت کس 
طرح غقل و غرد اور قلب و جگر پر اہٹا قبضہ جاتی سے ؛ فطرت السائی و 
مظاہر_ عمرائی میں تبدیلی کر ذدبٹی سے اور یا دین جاری کرق ے ؛ اپنے جواز 
کہ لیے لئے نئے مہئلے اور نارے تراشتی ے ۔ بگر (حکنت فرعونی ؛ بس 
چہ باید کرد) : 
حکتے از بند دین آزادۂ از مقام شوق دور التاذۂ 
مکتب از تدییر او گبرد نظام تا بقام خواجہ اندیشد غلام 
شیخ مات باحدیث دل لہٛیں پر ساد او ”ند یدید دیں 
اقبال کے ان افکار میں بڑی بصعرت يٌ ہپاتی ہس ۔ اگر بس خود اپتے مذہبی 
ادبرات کا جائزہ لیں تو معلوم ہوا کس دثر کے دفتر ایے مسائل ہے اۓ 
پڑے ہیں جو ان طاغرتی قوتوں کی تقویت کا باعث ہوۓے تھے ۔ پھر اس ادب 
ے مدرسوں پر قبضہ جیا ۔ طاغوی نظام کا سب ے پپلا نشانہ نظام تعلم ہوا 
کرتا ے ۔ اس کے ذریعے سے یہ روح پر تبضہ کرتا ے اور نظر بندی کرتا ے ۔ 
انبال کا غیال ے کہ صرف چوب کام ہی اس نظام ہے عف آرا ہو سی ہے : 
کس حریثشق نیست جز چوب کام 
انبال اس قوم پر عاتم کرۓے ہیں جس کی کار سازی خود اس کے اپنے 


فکر اقبال میں عمرانی ترق کے نظریات ے1 


ہاتھ میں نہیں ہوی 
واۓے قوہے نشلہ'ٴ تدپیر غیر کار اوتحزیب خود تعبیر غغمیر 
اس قوم کہ ضمیر سے لاکھوں آرزوئیں ابھری ہیں اور س جائی ہیں ؛ غیرت مند 
اولاد ہے ید عروم ہو جای ے اوریہ اس طرح زلدگقی گزاری ے جیسے مردہ 
فر ہیں ۔ اقبال اس نکتے کو وا کرتے ہیں کک ے حیائی ء بد چلی اور ابرو 
باغتگی وشیرہ وغیرہ ایسی قوم ہیں سرایت کر جاتے ہیں زبس چہ باید کرد ؛ ے1) : 
از حیا بیتاەه پیبران کہن وجوااں چوں زنان مشغول تن 
در دل شاں آرزوہا ے ثبات سسده زابند از بطون اسہات 
ڈخغراںن او پزلف ود اسم شوخ چسشُم و خود ۳ى و خردہ گر 
ساعتب پرداغتب ئثئدل پاغخت ابرواں مثل کو تم آغثہ 
اقبال دور جدید کے ہلر مفکر ہیں جٹھوں ے آوارہ گردی ء عیاشی :؛ 
تضیع اوقات اور ے حیائی جیسے ساجی رژڑائل کا سہب, اولی خود ارادیت سے محرومی ء 
غلامی اور طاغوٹیت کو قرار دیا ۔ معترضین یں کہیں کے کہ انوام یورپ تو 
آزاد ہیں ء پھر ان میں حما سوزی اور آبرو باخشی دیگر اقوام سے ہیں زیادہ 
ے ۔ اقبال کا جواب یہ ے کہ اقوام مغرب میں جمپوریٹ کا نام ہی نام ہے ۔ 
سرہایہ دارائهہ نظام کے تحت وہاں کے عوام اس طرح اس رج ہیں کہ آزادی 
اور حریت ؛ خودی و غیرت کا ان ہیں خاعە ہو گیا ے ۔ ےض چند رسمی 
اداروں کے قیام سے جسہوریت ہی آ جاتی ۔ خود ارادیت ایک طرز حیاث ے 
جو حیات کے ممام بہاوؤں ہر حاوی ے ۔ یہ ایک خاص مبلسی زندی چاہپنا ے ۔ اسی 
ہم آرننگ معاشی زندگ ء اسی کے مائل آئین اور قائون ۔ اقبال کہتے ہیں : 
ے وہی ساز کہن مغرب کا جەہوری نظام 
جس کے پردوں میں نہیں غیر از لواۓ قیصری 
دیو استبناد جمہوری پا میں ہاۓے کوب 
تو سمجھتا ے ٭ یہ آزادی کی سے یلم پری 
جلس آئین و اصلاح و رعابات و حتول 
طب مغرب میں مڑے مہٹھے ؛ ار خواب اوری 
گرمی_ کگفنار اعضاے الس للاماں 
یں بھی اک سرعایہ دارولك کٌ ہے جنگر زرگری 
اپنے عمرانی افکار میں اقبال اس حتقیقت تک پچنچ چکے تھے جس کو مت 
ہے مغری مفکر اور مابران سیاست چھہاۓ پھرے ہیں کہ سلطای_ جمہور اور 
نظام سرںىایہ داری ایک ساتھ نہی چل سکتے ۔ سرمايه دارالہ استیصال بہت آسائی 
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ہے جسہپوریت کا روپ دھار لیتا ے اور اس روپ ے عوام کو ھوکہ ڈے کر 
روح کو کچل دیتا ے ۔ مغرب کا موجودہ طرز, حیات اور سماجی ڈھانچہ اسی لیے 
ے حیائی اور ے نغبرتی کے گرداب میں ے ۔ وہاں نوجوانوں میں ے راہ روی 
اور بالغوں میں اخلاق ے حسی فروغ یا رہی ے ۔ اس نظام میں خودی پارہ 
پارہ ہو چیق ہے اور سغریی السان سربایں دارائبں مشین کا ایک گل پرژہ بن کر 
انفرادی ائبات ؛ استحکام اور سرز دروں کھو چکا ے ۔ چنانچہ عابلی زندگی کا انتشار 
روز انزوں ے ۔ عبت و مودت : اپنے اور بیگالوں کا خیال ء یہ سب جذبات عاليں 
رفتہ رفتہ نازید ہوۓے جاۓ ہس ۔ دیکھے ہس چہد باید کرد (صفحہے وا 
ملتے خاکسٹر او ے شرر صبح او از ٹام او تاریک تر 
ہر زمان اندر تلاش ساز و ہرگ کار او نکر معاش و ترس مرگ 
اقہال سارکسی انقلاب کا غخپر شدم کرۓے ہس ۔ ان کو اس انقلاب ثتۓ 
بجی چلو پسند ے کب بب سریایہ داری ى ئی ہے (پس چد باید کرٹ ؛ صفحم 
:)۲۱١‏ 
روس را قاب و جگر گردیدہ خون از ضمبرش حرف لا آمد برون 
گردہ ام اندر مقانماٹش نس إ سلاط ؛ لا کلیسا ء لا الہ 
مگر سارکسی اثقلاب نے اقبال ء کا غیال تھا ء ابھی اثبات کے کوچد ہیں 
دم نہیں رکھا ۔ اس لے اس القلاب کو وہ امام خیال کرتے تھے اور ایک 
اور عم انقلاب کا د یماج ساجھتے تھے فہ عم انتلاب قراتی الشلاب ہو گا ۔ 
چنانں ملت روسیہ کو جال الدین الغانی کے واسطے سے ایک پیغام دیتے ہیں اور 
سسلالوں کی بثال دے گر متثبب کرتے ہیں کھ (چاوید ثامہ صفحہ ےم) . 
منزل و مقصود قرآن دیگراستے ‏ رسم و آئین مسلان دیگر اسن 
ٹل دلر او آتش سوزلدەه لیست مصطفبی در سینہ' اآؤ زنذھ لیسمہت 
بندۂڈ مومن :از قرآن ‏ ہر خورد در اىیاغ_ او الہ ہے دیدم نہ درد 
خود طلسم قیصر و کسرعل شکست غود سر تفُت ملوکیت لشست 
تا مال سلطنت قوت گرفت دین او نقشی اڑ بلوکیت گرلت 
اڑ ملوکیت نگب گردد دگر عقل و ہوش و رسم و رہ گردد دگر 
ان کو اندیشہ ے کہ کہیں یۃ القلاب ٹاسیس آمریت کا باعث لہ ہو اور 
معاشی سساوات کے لے سیاسی جبریت يى ترویج کا سیپ لد بنے ۔ یہ صورت 
بھی افراد اور اتوام ى سوت ہے ۔ چنا چس کہتے ہیں کب مسلانوں ےۓ تیصر و 
کمریٰ کا طلسم توڑا تھا مگر خود ملوکیت کی تجدید کا باعث ہو گے ۔ ہاری 
اس داستان ے عبرت لو ۔ جائو کہ اس جہان کو ایسی ملت کی ضرورت ے 
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جو ایک دوسرے کہ لے بشبر ہوں اور نذیر ہوں ۔ موجودہ اتال آسیت کا 
کمزور تربن رخ بہی ے کہ بشارت اور ندارت کے وظلیفے ے عوام اور جمہور 
محروم ہیں ۔ ان کا کام آسنا و صدقنا ہے زیادہ نہی ے ۔ یہ مزدکیتر و سباجی 
اخٹراعات و ایچادات کا ایک ایسا نظام ے جس میں افراد رسل و رسائل ؛ ربط و شبط ء 
قنقید و نظر ء اور ان ام بن الائرادی وسیاوں ہے حروم ہیں جن کے ذریعے 
وہ ایک دوسرے یق اصلاح کر سکتے ہوں ء اپنے حکمرانوں كیا احت۔اب کر سکئے 
ہوں ۔ چنائچں اس مزدکیت میں ایک اور انتلاب کے اسباب جمع ہو رہ ہیں : 
اے کە می خواہی تظام غالے جستەہ ای او را ا۔اس کے ؟ 

السانِ سے اس ى پوری شخصیت غض روٹی کے معاوضہ میں لے لینا شکستٹ 
آدمیت بث ۔ اس شکست سے پور ایک سر تب استیصال کی راہیں ہعوار ہوئی ہیں ۔ 
ایسی اختراعات اور اعال و تداہر ہے روک کا کوئی سامان نہ ہو سکتا جو پانداز 
دیگر طاغوں نظام کی تجدید ثابت نہ ہوں ۔ انقلاب اکنوبر ہش ے۹۱1 ۱ع سے اہنتنک 
اشتراکیتٹ ۓ جہاں سرہایہ داری کے غلاب ایک بڑی رہا۔تی اور سلی غمانت کی 
حیثیت سے ثابت قلمی کا ثہوت دیا ے ء وہاں ععرانی اور سیاسی حیثیت سے وہ صرف 
ایک طاغوق نظام کا ہی درجہ رتھی ے ۔ اس کے ادارے انتظامی اور ملکی 
طاقت کے ایسے اہرام ہیں جن میں افراد قوم صرف ایئٹ اور گارےۓ کا کام دیتے ہیں ۔ 

اتبال اس لیے سغری سرہایہ داریت اور اشتراقی مزدگیت دوتوں راستوں ب×ے 
ہٹکر اسلام کی دعوت دیتے ہیں ۔ انھوں ۓ کوئی تفصیلی خاکہ تو پیش نہیں کیا 
مگر چند بنیادی باتیں اس نظام کی پیش کی ہیں ۔ سب سس پہلی تو یه ے کہ ممام 
بی نوخ اسان کو ایک ۔ہےجها جاےۓ۔ ڈودری یب کس رام مالی و ستاع کا مالک غدا 
کو سمجھا جاۓ اور السانوں کو حض امجن اور تیسری اہم بات نظام رہا کا 
خامہ ے۔ سرہایہ داری ى ہٹا صرف ان دو قریب کاریوں پر 7ف ے ؛: ایک تویس کے 
انان ہال و متاع کے بالک یں اور دوسری نپ کہ سوذ خواری ایک جائز قالونی 
اور انسائی حق و عمل ے ۔ جب اقبال یہ بیان کرے ہیں کہ تمام بی نوع انسان 
کو ایک سمجھا جاۓ اور مال و متاع کو شض ایک امائت سمجھا جاۓ تو وہ پرگز 
عقیدہ یا خیال ی درستگی کی بات نہیں کہتے ۔ اس دائرے میں وہ معتندات کی حد 
میں نہیں بلکہ ساجی دائرے میں ہیں ۔ یہاں وہ ایسے تظام کی تشکیل اور ایے 
سباجی اختراعات کی دعوت دیتے ہیں جن کو ہم سذکورہ بالا لمات کی شکل میں 
پان کر بسکیں ۔ 

اقبالِ ۓ بہرحال فقہ اسلام اور آلین اسلام کا ایک واضح معیار معاشی زاویہ' 


تگاہ ے غبرور بیان کیا اور تاکیداً بیان کیا کہ اس ہے غوام کے معاش کا مسئلد 


سے 
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م ہوگا ۔ الہوں ےۓ ایک غط میں قائداعظم سے کہا کہ میں ۓ اسلام اور 

ن اسلام کا مطالعہٴ کیا ے اور اس نتیجہ تک پنچا ہوں کہ اس کے نفاذ ہے 
بب الٹاس کے روٹی پائی کا سسئلہ حل ہوکا ۔ انھوں ۓ اپنے کلام میں جگد جک 
اس تا اشارہ کیا سے کہ اسادمی ادبیات کا بڈا حصہ ''سلطائی و ملائی و بعری'' کے مفادات 
کے مطابق سدون ہوا ے اس لہے قطعی طور پر نر انی کا تاج ہے ۔ وہ تمام فقہ 
چو ''غیر مگٹسب آمدایوں ں' کا جواڑ فراہم کرے ء؛ ععلت پیشدہ کو ام کی منت کے 
پھل ے غرم کرے ہ انلاس میں اضافہ کا باعث ہو اور دولت کے اواکز کے لیے 
شرعی وسیلے فراہم کرے دین اسلام میں بہت بڑا دجل ے ۔ یہ ایسی ہی فقہ ے 
جس لے اسلام ک اقتدار غاصہین اور جابرین کے حوالے کیا اور مسمانوں کے سامنے انْ 
کو امام مات وغیرہ کے عنران سے پیش کیا ۔ اس لیے اتبال شدت ہہ فالون اسلام 
کی تشکیل جدید ی ضرورت عسوس کرتے تھے ۔ اسلام صرف ایسے آئین اور نف 
کا متحمل ہو سکتا سے جو انسائی خودی کے استحکام کے لیے سامان فراہم کر 
سکے ہ اس کے بتیادی حقوق کی تکمیل کے حتیقی وسیلے فراہم کر سکے ء کسی 
ایک قدر کی غاطر زندگی کی دوسری اندار واپس ئہ لے لے اور جس میں ترق کا یہ یہ 
پیانہ رانچ ہوکہ ان اقدار کی کس درجہ تکمیل اور توسیع ہوئی ۔ 

ہزم حیات کی آراسٹی اور اس کی غامار استحکام خودی ؛ انمانوں کے اہے ارفی 
معامام ے ۔ ژندگی کی خلاق ٹوتیں بحت مند اور وانا اداروں کا تجریہ کرش رہّی 
ہیں اور ان میں ٠‏ تغم و تبدل کرقی ری ہیں گر اس سارے تةغیر و تبدل پر 
جس ہر سارے حال و مستقبل کا اضصار ہوا کرتا ے ذرائع اور وسائل کی بھی حدبں 
عائد ہوٹی ہیں ۔ جن قوموں کے پاس ذرالع اور مسائل کی کی ہوی ے ؛ وہ صرف 
افلاس اور آفات يى ہی اپئے افراد میں منصئالہ قشم آئر سکتی ہیں ۔ بژم وجرد میں 
افراد کی باہمی ہم آہڈی اور مساوات زندگی کا سأ ؛ جو خیرو برکت کی فضا سے 
معمور ہو صرف اس صورت ہیں پیدا ہو سکنا ے کہ ضرورتوں کے بورا کرۓ کے 
وسائل میں توسیم اور ضروری پیداوار میں اضائه ہو ۔ ان ہی ڈراع اور وسائل ے 
طابعی ماحول ہاری تمدئی زندگ کا ایک حم بنتا سے اس لیے سیاجی زندگ کا اہم ترین 
وظینہ ان ذرالع اور وسائل کی ترق ے ء عددی اور کرفی ترقی ۔ اس کو اصطلاح عام 
میں آج گل سردایہ کاری کہتے ہیں ۔ سائنسی نثقطہ' نفار سے یہ فنیای اطلاق اور ارنکاز 
ہے ؛ فلسفیائہ انداز میں اس کو ت۔خیر کائنات کہتے ہیں ۔ ویسے حیاتی نقطہٴ ننار 
ے یہ ائہذاب و باز آفریبی فطرت ے ۔ سرمایہ کاری ان "مام ایجادات ؛ اختراعات ء 
کل ہرزوں ؛ آلات و اوزار ء تنصیبات ہ مواصلات وغیرہ وغیرہ ہر مشلعل ہوں ہے 
جن ہے کوئی معاشرہ ذغیرۂ قدرت کو کام میں لا کر اشیاۓے ضرورت حاصل کرتا 
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ے ۔ تمام پیداوار اور ثروت اس سرمایہ کاری کے تقناسب سے معین سے ۔ چنا یں 
ایک ملک اور دوسرے ملک میں سالائہ پیداوار کا فرق اسی سرماید کاری کے فرق 
سے ہوتا ے ۔ مشرق ارام ہیں سرمایہ کاری کی ستلح ہہت کری ہوئی ے۔ اس س٥ایم‏ 
کو مسلسل بلند کرنا قومی زندگی کے لے از بس ضروری ہے ۔ اسی ے پیاری ء افلاس 
اور جہالت کا مقابلہ کیا جا سکتا ے ۔ اس لے مقرون !جتاعی نصبالعین سرہاید کاری 
کے تقیز سے تیر تر اضائہ کو ترار دیا حا سکتا ے ۔ یس کوٹی مادی نب الەعن 
نہیں سے ۔ اس کا سنا ہہتر انسائرں کی تخلیق اور انسااوں کے لے بھٹر ماحول فراہم 
کرنا ہے ۔ اس وجہ سے یہ ایک روحانی نب العین ے ۔ سردایہ کاری اسی لیے ارئی 
حبات کی سنقل قدر ے جس کو کسی حال سانوی نہیں کیا جا سکتا اور نہ 
اس ہیں گمی آۓ دی جاسکئی ے ۔ عام الفاظ ہیں وں ىمام ساجی اور عمرای 
تداہیر کا یوں سمجوے کہ ارضی یا مادی چلو ے ۔ اسلام اس چلو کو اد کہتا 
ے ۔ اقبال نے اپنے ایک مشہور شعر ہیں اس حدیث رسول اکرم کا حوالہ دیا ے 
جس میں کہا گیا ے کہ ممام روۓ زین میری سمجد ے ۔ اس طرح یہ پوری زین 
مقدس ے ۔ سوسن ى حیات اور شعور اس کا داخلىی ۔ہلو ے ۔ چنانتچد اتبال لے بے 
جحث مدلل کی سے کہ اسلام میں روح اور مادہ کی ثثویٹ نہیں ہے ۔ وہ ان کے باہم 
تسلسل کے قالل ہیں' ۔ اس بحث کو زیادہ مقرون طور پر یوں سمجھا جا سکنا ے کہ 
خارجی ثقطہ' نظر سے سرمایں کاری ساج کا حسوس و سم سلسلہ ے جب کہ داغلی 
طور ہر ساج حیات شعور اور عمل کا ایک درباے بیکراں ے ۔ جس طرح کسی 
روح کا وجود جسم کے ہغیر نہیں اور جہاں کہیں روح ے وہاں اس کا جسد غخارجی 
بھی وجود رکھتٹا ے ء اسی طرح بزم عمرانی بھی ایک بغیال ہے پیکر نہیں ۔ نظام 
سرمایہ کاری اس کا جسم ے ؛ حبات ہہزار مذاپپ جسم ہیژار ہیں اور سرنایہ کاری 
کو نری مادیت قرار دے کر اقوام و ملل کو کمزو ر کرۓ ہیں ۔ اسلام ۓے بار بار 
یں جتلا کر کے ہم نے زسیٹنوں ؛ آمانوں ء چائد ء سورج ء چوپابوں ء درباؤں 
بہاڑوں وغره کو غیارے لیے مسئر کیا ےج سرسایہ کاری کی ڈغوت ڈی ے ۔ 
اسلام عیی طور پر دوسری ثقااتوں سے اس لے نھمیز ے کت سرسایں کاری کا 
اپنا منفرد طریقہ ابجاد کرۓ ہر مامور ے ۔ شریعت اسلام میں واشضح طور ہر افراد 
انسانی کر کفایت شعاری کی تعلم دی گئی ے ۔ مام سرمایں کاری کثابت 
شعاری کا تفاعل ے ۔ جتٹی ژیادہ صرف میں کفایت ہو گی : وہ کنابت مال و 
اباب کو سرمایہ کاری میں مشغول کر سکے گی اور اس ازدیاد سرمایہ کاری ے 
تشکیل جدید اللہہات اسلامیہ ء مترجمد ڈیر لیاڑی ؛ 1۹۵۹ء 


ے تح -٦‏ 


٢‏ اتہال ریریر 


کیلی پیداوار میں اشضافہ ہوگا جو سب کے کام آے گا ۔ اس لے کنایت شعاری کو 
ہاج اسلام کا درجە حاصل ہے ۔ مسلم معاشرہ اسی ہے توانائی حاصل کرتا ے 
اور اپنے ا۔نحکام میں اغالب کرتا ے ۔ انفرادی کفابت شعاری اجتاعی سرمایہ 
کاری ے اور حموعی نلاح و ببہود ے ۔ ِد ملت اسلام کی داٹھی حکعت علی تا 
اصول ے جس سے ساجی تریق کے ہر وقت تازہ اەکانات پہدا ہوے رہتے ہیں۔ جٹانچں 
انی تنظیمی شکل میں ملت اسلام نظم و ضط کا سربوط سلسلب ے جو تعیش اور 
اسرا کی تادیب کرق رہّی ے اور کسی کو جادۂ مستتم ہے ہٹنے کی اجازت نہیں دیی۔ 

سرمایہ کاری کے طربتوں پیداوار یق نوعیت و مندار اور تقسم دوات ہیں 
باطبٔی ربط و تعاق ہوتا ے ۔ صحت سند نظام عمراتی ایے میکانزم بیدا کرقا رہتا 
ے جو ان طریقوں اؤر اذاروں کرو وجوة می لاےۓ پےی خجیل _ہے۔ پہداوار 1ء 
لوعیت اور متدار احتباجات غامہ کو منصفائہ طور ہر ہورا کرق سے اوو ہز اسباب 
زندگی اس طرح تقسم ہوتا ے کہ انی لور پر کم و پیش ایگ عام سساوات 
ناغ بو عحاق ے ۔ ابل مااغرت گر ہا سومایث کاری ە ٹا پر اضہاثہ بصرفے جنتد افراد 
کے پاتھ میں جو ا شر طبقہ بن جاے ہیں“ وسائل دنیا سٹکز کر دیتا ے' 
دوسرے طلبقات سیت ۰ موۃاسےم تر ہوۓ چلے حاۓ ہیس ۔ اتبال کے عمرال الکار 
ایسے رام بای لسیجوں ؛ اجتاعغی تنصیبوں اذاریی ماغیوں اور اب یی تعابلوں کو 
متنزلزل کرتے ہیں جو ان کی ابلیسیت کے سظاہر ہیں ۔ 

مسلم ساجی فک ر کا سب سے بڑا المیہ یہ ے کہ اس نے تقانت اسلام کے اٹ 
نقوش کی غود غلط تعیس و تاویل کر ے ان ي وجردیاتی تدر و ثقیت گھٹا دی ۔ 
ہارے افکار کے اقلاس کا یہ عالم ےکہ ایسے بیششر واقعات کو جو ثقافت اسلامی۔ کی 
علامت بن چکے ہیں ہم شخصسی اغلاق یىی بلندی کی ىثال تراردے کر انفرادی واتعات 
میں شا ر کرتے ہیں ۔ مثاڈ یں وائعہ کہ ایک شخص ۓے برسلا کھڑے ہوکر کہا کہ 
ہم حکم نہیں مانیں کر اور بات نہیں سنیں کے جب لک ہمیں یہ یہ پتلایا ئہ ہاۓ کہ 
ہم ۓە جو ٌح لا کرتا ہے پرۓ ہو ی۔ کس طرح بنا ء ایک چادر ہے تو بن نہیں 
سکتا اور جب تک اس سوال کا جواب تسلی غش ند مل سک کام نہ بنا بھر یہ 
واقعں کہ بیتالەقدس کے فاتح کا اس حال میں استقبال ہوتا ے کہ اس کا خدمت کار 
اولٹ پر سوار ہے اور وہ خود اونٹ کی نکیل ہاتھ میں تھانے ہوۓ چلا آتا ے ۔ 
اعتساب و مساوات کے آئ بے بہت ہے واقعات یادگار ہیں گر ہم ان کی تاوبل ان 
بزرگوں کے علو اغلاق ہے کرے بج بس اور ان کی اقمی پا 'کبزک پر معصول کرےۓے 
ہیں ۔ پھر اس کے بعد ان کو انفرادی کردار کے ٴءونوں کے طور پر بیانَ کرے 
ہیں ۔ واتعب یں ے کہ یہ واقعات ایک غارجی اور معروضی نظام کے جزوی اور 


نکر اتبال میں ععرائی ترق کے ثظریات ۴۳ 


داعلی سظاہر ہیں ۔ اگر ایک شخص ہرملا احتساب کر سا تو اس لیے کہ وہ ےەرائی 
ماحول ابسا ہی تھا اور اجتاعی معاملات کی تالیف اسی طرح ہوئی تھی کہ ایسے 
وائعات کا ظہور ان کے مدن کا فطری تقاضہ تھا۔ چنا وں یہ کوئی ے مسثل واقعات نہی 
ہیں ۔ یہ تو روزسہ کے معمولات ہیں سے تھے ۔ مجلسی ہ آٹئیٹی ء نعاشی زندگ کی 
کشیدہ کاری ان سے ہوق ٹوی اور پورا سماجی ڈھانچہ ان ہے بتتا تھا ۔ چنائہ ہر 
شخص اپنا روی۔ اس کے مطابق رکھٹا تھا ۔ یہ وہی نظام ے جہاں مال و متاع 
حلال وا۔ەاوں ے اے کے باوجود اہل متاع و دولت کے پاس امانت خدائی یا اجتاعی 
ہوق تھی ۔ ال لس تھی کہ ایک آدمی کر جو کی ان غشک بھی لے ملے اور 
دوسرا آدہی میدہ ی روئٹی کھاتا ہو ؛ ایک کے بدن پر حریر ہو اور دوسرے کے 
دن پر روی کا ےج چیتھڑا بھی لہ ہو ۔ یہ وہی یى نظام ے جس میں پر وا ی اس کو پر 
بات کػٌإ جواب دینا پڑتا تھا اور سب ہے بڑا حاکم ۔ سب کے ساسنے اپنے اعال کا 
حساب پیش کرے برجبور تھا ۔ جن باتو ں کو ہم ان اصحاب کی ذا ق نشیاتیں کرتے 
ہیں وہ اس نظام کی اجتاعی فضیلت کا لازمی جز تھیں اور وہ لوگ ہر آن اپنے اس 
لظام کی حفافات کرۓے تھے جس میں رزق سب کو ہہم ہنچتا تھا ۔ بلال یا اہو . 
پا اہوڈر ایسا پی کھاۓے پیٹے اور اوڑھٹے تھے جیسا سعد بن وتاص یا ععرو بن 
عاص یا علی بن اں طالب با غمر بن خطاب ‏ یب کسی کہ لے کن نہیں تھا کہ وہ 
حرام راستوں پر اپنے ال حلال کو لگاۓ یا دولت کے انبار لگاۓ ۔ اعتہاب 
معاملات ہر شخص کا فریفہ تھا ۔ جب کبھی اور جہاں کہیں ہے اس جادۂ 
سسثقم ہے احراف کی خبریں آتی تھیں نرراً حاکانہ اغتبارات کے ذریعبد یہ معاشرہ 
اپنے اس معراف پر قاہو پا لیتا تھا ۔ اس اجتاعی سلت سے اسلام کا یہ لگٹہ مدون 
ہوتا ے کہ ٹانون اور حکوست فعال ادارے ہیں جو حسب ضرورت اپتا اظہا ر کرۓ ہیں 
اور پب کہ ضرورت تػا تعین اجتعاعی مساوات زندگل سے ہوتا ے ۔ جب تک 
عبدالرحمن بن عوف ایسا ہی کھاۓ پیۓ ہیں ء اسی سمعیار پر زندگق گزارۓ ہیں 
جس پر ڈوسرے ٹمام اور لوگ ؛ لگ بیگ ایے یئ سان میں رہتے ہیں جیسے کہ 
دوسروں کے پاس ہیں اور دولت جس نہیں کرے ہلکہ صرف کر دبہتے ہیں جو 
ان کی ضرورث ہے زائد ہو دوسروں کی ضرورتوں پر ء تب تک ان ے بذریع 
حکومت یا قانون دولت لے لیے کی کوئی وجد نہیں ے ۔ حآکم کوفہ کی حوبلی ندر 
آتش کر دی گئی اور یں کام حکوست نۓ گیا اس ! لے کم ید تمدت کسی ٹر کر 
اسراف ى اجازت نہیں دے سکتا تھا ۔ ہم ان اسباب کا ہاں تبزیہ نہیں کریں کے 
کە کس طرح یں ممدن تباہ ہو گیا ۔ مگر اس بات کیا ہمیشہ اعادہ کرتے رہیں گر 
2 دی میدن اسلام سے اور ای کا احپا اسلام کیا اخلاق؟ روحانی اور سیاسی 


ب۲۳ اقبال رذویو 


نصب الع ے ۔ 

جاوید ثاہہ میں جال الدین انغائی کی زہائی اقبال ۓ روس کو جو پیغام دیا 
تیپا؟ وھ اسی طرز زندق ػ تیا۔ اس تمدن اور روسی تمدن کا فرق عیاں ے ۔ 
اشئراکیتر جدید احتساب اور دار و گبر کا کوئی موثر طریتہ اپنے نظام میں پیدا 
نہیں کر سکٹی اور یہی برائی اس کو ایک ایسے طبقاتی ‏ ظہر میں تبدیل کر دبٹی 
سے جس ہیں تو آمدیق کی سساوات .۰ لہ معیار زندل کی مساوات ء نہ اغتیار 
و احتساب ي سساوات و تنظع ۔ چیئی التلاب ابھی نگ ععیار ژندی کی ایک عام 
مساوات پر تار بند ے بکر اس سەاوات کو استقلال دیتے کے ڈرائمع سے وہ بھی 
محروم ے یمنی وہ کرئی ایسا ساجی میکائزم نہیں پیدا کر سکا ے جس کے ذریعہ 
عوام میں ہے پر فرد اپنے کو اتنا طاقتور پاۓ کہ وہ احتساب کا وسیاہ اغتیار 
کر سکے اوراس کے واسطے سے اہل انحراف کو اپنی سرضی ہے برخوامت کرسکے 
یا کروا سکے اور تعمیری تبدیلی کے لے جدوجہد کر سکے ۔ اس لئے یہ نظام 
آبپ حیات ہے محروم ے ۔ ید تعمیر لو ے مگر اس میں غود گری و خود لگری 
کا سامان نہیں ے ۔ اقبال کے ععرائی فکر کا پیام بس ے (مسافر) : 

ہرغور از قرآنِ اگر خواہی ثبات ‏ در ضمیرش دیدہ ام آب حیات 
سی دید ىا را پیام لاف می زسائد ہر مقام لا تخف 

وہ عصر حامّر کو دعوت انتلاب دیتے ہیں ۔ وہ ساری انسائی ػائنات اور تمام 
نظم عمرائی ہیں قیاست خیز انقلاب چاہتے ہس ۔ وہ مات اسلامید کے کہنہ نظام 
اور عمدن مغرب کو یکسر ملیامیٹ کرٹا چاہتے ہیں تا کہ پائدار مدثیت کی تسم ہو 
سکے ۔ اس ہاب میں وہ کسی سمجھیوےۓ کہ قائل نہیں ہیں ۔ ان کا فلسفدہ ے کہ 
(بس چہ باید گرڈ و ؛۔,ء): 

در جہاں آغاز کار؛ از حرف لا ست ‏ این مخستیں مثزل سرد حمداست 

ہلتے گز سوز او یک دم تید از کل ود خوبش را باز آفرید 

لا متام ضرب ہاۓ ے ہے این غو وعد است ۓے آواۓ 

ضرب او پر بود را سازد تبود تا بروں آئی ز گرداب وجود 

ثقافت اسلاسیں کے مسائل کا جزیں کرے ہوئۓ اقبال فقر و درویشی کو 
واضح کرتے ہیں جو اس کے نظام وجود میں ابھی سوئی ہوئی سے اور اس کا تقابل 
آُس ڈرویٹی سے کرتے ہیں جو اس غبر اسلامی ثقافت ہیں ہے جس کو ہم نے 
ولایت مدار دن کہا ے ۔ وہ درویش جس کا سر چشمۂ ہدایت شعور لثبوت ے 
ایسا ہوتا ے کہ (ہس چم باید کرد ؛ :) : 

ہرگ و ساز او ز قرآن عظم ےد درویشے تی کیج ذر تلم 


فکر اقبال میں عمرانی ترق کے نظریات ٠‏ 


و, کہۓے ہیں کہ درویش وہ نہی ے جو گلم کے اندر دبکا ہوا ہو بلک 
درویش وہ شخص ے جس کے ایک امس ے سینگڑوں ائجٍم:وں میں گرسی پہنا ہوء 
جو پر ہرواز سے محروم لوگوں کو ذوق پرواز عطا کرے اور معمولی حثیر جائور 
کو شسپبازی سکھلاڑۓ ٭ ذرویش وه ے جو غلق کو جبر و شہر سے نات دلواۓ 
اور ۔لطان کے سامتے لا ملوک کا نعرہ بلتد کرے ۔ قرآن جس ئقر و درویشی ی 
تعلم دینا ے وہ ہست و ہود کا احساب ے ۔ یہ وہ مقر ے جس کی ٹائیر ے 
بند مولا مات ہو جاتا ے ۔ کائر کا فقر خارت دشت و مصحرا ے ء مومن تا 
فقر بب ے کہ بجر و بر هر لرزہ طاری ہو جاۓ ۔ اقوام حاشمر کا علاج انقلاب ے 
8 وہ لا گی ضرب کلم سے ہورے ساجی ڈھائٴے کو تہ ثیغ کر دیں ۔ درویش 
کافر کے لیے زندیی غار کوہ کے سکون ہیں ے گر درویش قرآن کے لے سیگ 
باشکوہ میں ے ۔ اقبال ماتمع کرتے ہیں کہ (پس چہ باید کرد) : 

واۓ ما اے واۓ ابن دیر کہن تیغ لا در کف ئب تو داری لہ سن 
پھر کہے ہیں : 
تا گجا ے غیرت دین زیسٹن اے سسإان سرذن است ابن زیسٹن 
بر غیار مصطفقی خود را زلكه تا جہاۓ دیگرے پیدا کمند 
اتبال اس قوم پر آہ کھینچتے ہیں جس میں میر و سلطان تو ہیں مگر درویِش 
کموئی نہیں ۔ ''سلم قوت دین ہے بدظن ہے اور اپنے کروان کا خود رہزن ے ۔ اس گی 
زندگی میں سوژ ے تہ سرور باىابی ۔ وہ پست فکرء دوں نماد اور کور ذوق ے ۔اس 
کے سہکتب و ملا کور ذوق ہیں ؛ وہ کج اندیشی سے خوار ے اوراس میں ذوقِ انتلاب 
سذ٭ ہے ۔ ۔. مفاس ملا و ے پرداء ےہ - اس کے شیخ پرلگی مالکوں کے سرید ہیں 
3 رچ_ مقام ہایزید ے گفتگ و کرۓ ہیں اور عکوبىی کو رولق دیں بتلاڑۓ ہیں ۔٤٤؛‏ 
اتبال سرد حر کے شائل میں بوں رنگ بھرۓ ہیں : ''مہد حر کو 
استحتام لانخف ے ے ۔ ہم میدان میں سر جھکاۓ ہوۓ ہیں ء وہ سر بکف 
ہوتا ے ۔ لا ال سے اس کا ضر روشن ہوتا ے ۔ وہ ساطان و میر ے بندھا نہیں 
ہوتا ۔ ہم سب فرنگ کے بندے ہیں کر وہ خدا کیا بنده ہوتا ے ۔ ہارے 
صبح و شام ساز و برگ کی فکر ہیں بسر ہوتۓے ہیں لیکن اغبام کار ہہارے لیے 
تلخی موت ے ۔ مگر اس جہانر ے ثبات میں اس کو ثیات حاصل ہوتا ے ؛ 
اس کی موت بھی حیات کے مقامات میں ہے ہوق ے ۔ اس کی ضرب ے 
کو گراں پاش پاش ہو جاٹا ے جب کہ ہم غس و غاشاک کی طرح اسر گرد 


۱“ س چس ہاید کرد ٢پ‏ بب پا ین ے 


٦‏ اقبال ریویو 


ہوتےۓے یی ؛! 5 

قبال کے انار میں سد درویش اور مرد حر ساجی علامتیں ہیں ۔ ان سے 
ساد وہ انتلای انسان ہیں جو اظام کہتہ میں لرزہ پیدا کرے ہیں اور اہی ضرب 
ے اس کر پاش پاش کر دہتے ہیں ۔ یہ وہ لوگ ہیں جو نبٔی ثثنافت کی طرح 
اندازی کرۓے ہیں جس کی ہئیاد امٹیاز خوب و ناغرب اور اکل حلال پر ہوقی ے ۔ 
اقبال ''یورپ پر انسوس کریۓے ہیں کب وہ اس مثام سے آگاہ نہیں ے جسے خعلال 
حرام کا علم کہپتے ہیں ۔ گمزوروں ہے روٹی چھین لینے اور تن سے جان تال لینے 
کو وہ حکمت جانتا ے ۔ تہذیب نو کا شیوہ آدم دری ے جو سوداگری کے بردے 
میں ہوئی ے ۔ چناتیہ اس کی فگر چالاک نے ئظام ہینکاری ابباد کہا ے اور 
ور حق کو السان کے سیئے سے اڑا لہا ے ۔ جب تک اس نظام کو تہ و بالا نہیں 
کیا جاتا ٹہذیب اور دین سب سوداۓ خام ہی5 ۔ واضح ہو کہ بیٹاری ایسا 
نظام ے جس میں چپکے چپکے ساری قوم کا سال و مٹاع جع کر لیا جاتا ے یا 
اگٹھا ہوٹا ے اور پھر یك مال و متاع اہلِ مغرل کے لیے ذریعب“ اضالفب“ دولت و 
اقندار بنٹا ے ۔ وه اس کرو مشغول کرکے اہی دولت ہس اور اضائد کرۓے ہں ۔ 
اس کیا ام انھوں ۓے نظام اعتہار و سوداگری و شغل سرہایہ رکھا ہوا ے ۔ 
اس نظام ہیں جو جثٹا زبادہ سال و ستاع ىا مالک ہو وہ اننا ہی صاعب اعتبار 
ہوا سے اور اس ے کہیں زیادہ بیٹکرز کہ بہتے مال سے مسشفیكد ہوٹا ے ۔ 
سرمایہ دارائم مدثیت جس تػا مقصد ارتتاز دولت ے ہ وہ اسی نظام کے وسیلہ ے 
ترق پاتا ے ۔ اتبال کمتے ہیں : 

تا تد و پالا ئد گردد این نظام دائش و نہذہب رو دین سوداے خام 

البال کہتے ہیں کہ حیات کی گہرائیروں ہے شریعت یی آئین عمرائی یق 
اساس ہوئی چاہے اور اس کا بہلا فلسفہ خوب و اغوب کی پرکھ ے ۔ اگر دئیا 
کو حعلال و حرام کی یز ہو جاۓ اور اپنے نظام میں وہ اس پر کار بند ہو تو 
قیاسرت تک کے لے استواری پیدا ہو جاۓ ۔ فتیپان امت کو یہ درک حاصل 
نہیں ے کہ وہ حرام و علال کا نرق بتا سکیں ۔ اس کے لیے ایک :ہی ہصیرت 
درکار ے جس کی بنیاد عدل و ٹسلم و رضا پر ہو اور جس کا سرچشےہ معافی 
(علیءالصلواۃ والسلام) کا ضمیر ہو ۔ است اسلامیں کو نصیحت کرتے ہیں کہ یاد 


وہ پس چد باید کرد ؛ ۲۳وس ۔ 
- ابس درو وت 


فکر اقبال میں عمرائی ترق کے نظریات ۓ ۲ 


رکھو بجر (ہجر خداوند)] ہے جان لب پر ہی کیوں ںہ آ جاۓ ء وصل تلاش 
کرنۓ کی بججاۓ اس کی رضا جوئی تلاش کرو ۔ اتبال کی اس نصرحت میں 
سر لہوتٹ ے ۔ وہ کہتۓ ہیں کہ مصطفبٔی کو اس کی رضا کی خمر ے اور دین اس 
رخما جوئی کے علاوہ اور کچھ نہیں ۔ اس شریعت کے ذربعے ایب تثوع حاصل 
کرو اور اپنے آپ کو و ابراہم کے امان کا وارث بناؤ ۔ اور ٠‏ 
در حہپان اسرار دیخ را نا ش کن بکےے شرع سپیٹ را ناش کن 
ابال اس نتیجے تک پنچے ہیں کہ ؛ 
کس لس گردت در جہان عتاج کس نکتں' شرع ہین ابن آست و بس 
اقپال کی نظر فقیہوں ی طرفہ طراژڑبوں پر ے جو صدیوں ہے جاری ہیں ۔ 
انیوں ے طرح طرح 1ج تاویلات ہے ذین اسلام کر بدل دیا ے ۔ انھوںے ۓ 
مثت خور خواجاؤں کو اسراے اسلام اور عیشی کوش رعولوں کو شکوہ اسلام 
قرار دیا اور سسلانوں پر بہت ہی کرب ناک بست کنندہ نظام ہاۓے روز گار کو 
مسلط کمرۓے کے لیے حیلے حوالے پیدا کے ۔ وہ کہتے ہیں کہ مکتب وملا بڑی 
سخن طرازیاں کرۓے ہیں مگر مومنوں کو اسی لکٹہ يی شناغت پیدا نہیں ہوۓ 
دیتے ۔ زلدہ قوسیں تاویلوں سے دہ ہو جاتی ہیں ۔ چٹانچہ وہ جو علم ترآن و حدیث 
کے مدعی ہیں شریعت میں کم سواد و ے نظر ہیں ؛ ان کی عقل و نقل اور دلیل 
و پسند غض ہرس ىی بندش ہیں ہس ہ ان کا بر دراصل :ان قي تیائی ے ۔ یہ 
وہ کلم ہیں جن کے ہاتھ میں نید بیضا نہیں ۔ 
سیاسیات حاضرہ ہے اقبال بہت ٭ایوس ہیں ۔ یں سیاست اس قسم کی ے کہ 
غلاسوں کی ڈوریوں کو اور سضبوط کرٹی ہے ۔ پنکامہٴ جسہوری صرف ماوئیت کے 
چپرہ پر ثقابپ ے ۔ اس کی نضا میں ہال و پر پیدا مم ہو سکتے ۔ یہ سیاست کاری 
ای > طائر قذس سے کپہی سے 'اے ڈرسند ؛ صماد کے آشیان میں خائے بند 
ہو جاە ۔ ایسے سیاست کار کی گرمی گفتار ہے الحذر ء اس کی لچھے دار باتون ے 
الحذر جو بندہ مجبور کو اور ور بناۓ والا ے ۔ اس کے جام شراب ہے الحذر ۔ 
اے سد آزاد ابی خودی ہے غافل ہ ہو اور فرعون کے سامے حرف لیم بلند کر 
یہاں تک کہ تبری شرب سے دربا دو نم ہو جاۓ ۔ کاروان اسلام کے بارے ہیں 
کہتے ہیں کہ ”اس کی رسوائی سے (دل) داغ داغ ے اس کے قائد میں لور نہیں ہے ؛ 
وہ تن پرست ء جاہ ەست اور کم نگاہ ے ۔ اس کا اندرون لاالہ سے ے تصیب ے ۔ 
حرم میں قیام رکھتا ے مگر کلیسا کا رید ے ۔ اس کا دامن پکڑنا ابلہی ے ۔ 
جب تک سسلانوں میں انقلایی روح پیدا نہیں ہوٹی سسلم قیادت ہر اقبال کا 
عمومی 20 ہعیشہ درست رے گا ۔ تن پرست ء جاہ مست اور کم نہ لوگ اس 


۲۸ اقبال رنلواو 


امت گی زمام قیات سنبھالتے رہیں گے ۔ کلیسا کی ۔ربدی پا ”زثار, فرنگی““ کلام اتبال 
ہیں بہت معی خیز استعارے ہیں ۔ سریدان کایسا سے وہ سب اہل اختیار ساد ہیں 
جو مغرب کے السانیت کش استبدادی نظام کو ملت اسلام کی ہئیت اجتاعی پر 
لوونسنا چاہتے ہیں ۔ ان سریدان کیلیسا نے زندگی کے پرشعبہ میں ان ہی حالا ت کو 
پیدا کر دیا ے جن ہے مغرب ىىی فضا سمموم ے اور الا نظام مدنیت متزالزل ے ۔ 
”لاالہ'' کے نور سے خا ی ہوۓے کی (جم سے ہم ے وسیع ہماۓ پر صنعتی ترقی ء سرمایہ 
کاری ء زر کاری ء اعتبار اندوزی ہ سالیائی مئعبویہ ہ بندی وغبرہ وغبرہ کی ان ہی تنظیمی 
اور ادارائی ساغتوں ى اہی سلی ہلیت ہیں وسیم پیائب پر بیوئد کاری کی سے جو 
خاص الخاص مغر دن ى پیداوار ہیں اور ان کے ے نور استیصدا ی اظام کا جز 
پں ے ید پورا نظلام ابلیسان اق کی آغباد و اغعراع سے ے اس کو وه غبارت و سردا 
گری کا نام دیتے ہس ۔ اقبال بوچھتے ہں : ”اے رب یہ جادو ے یا ارت ؟“ ۔ 
ہم ے روح اسلام کے لحاظ ے تبربات نہیں کے ۔ انبال ایسی پوری قیادت 
کو ابلہی قیادت کسپتے ہیں جو ہعہ طور اس ملت کا چہرہ بکڑۓ بر لگی ہو ںی ے 
مگر حرم میں مقم ہوۓ کی دعویدار ے ۔ اس کی کم لگاہی اور سیامت بند, غلامی 
کو اور مضبوط بٹاۓ وا ی ؛ جمہورت گی آڑ میں ملوگیت کو سستحکم کرتےۓے 
وا ی اور سغ تفس کو اور اسر کرۓ وا ی ے ۔ اس ے پیشیر اقبال یں بتا چکے 
ہی کہ وہ فتیہ جن کی پثت ہر ساضی کا انیار ے وہ بھی کم سواد ہیں کہ حلال و حرام 
کا رق کرۓ سے فاصر ہیں ء ان کے ضمیر میں شعور عدل کا نقدان ے اور اس لے وم 
”احسن تقوع“ کے تقاضون ے عاری ہیں ان کی زیادہ تر رات وہ تاوبلات اور 
مسائل ہیں جن کے ذریعہ قرون وسطیل کے طاغوق نظام ہاۓ جعر و قپر پر ؛ جن 
کہ اعاق فرغوئی میں اقلاس و اسرادی کے سواکچھں د ھا ء مذہب و شریعت کا 
ٹھپہ لگایا گیا ۔ حثیقت یں ے کہ بقول اقیال (إیٹدگی ثابہ ء نذہپ غلاماں) : 

ذین و دانش را غلام ارزان دبد تا بدن را زتدہ دارد جان دہد 

گرچہ برلب ہاۓ او نام غداست ‏ قبلدٴ او طاقت نرہانرومت 

طالتے اەاش دروغ با فروغ از بطون او نزاید جز دروغ 

مذہب او تنگ چون آفاق او از عٹا ٹاریک تر اشراق او 

حقیقت یہ ے کہ ہارے غفیہان طاغوت پرست السانی خودی کے وجدان سے 
روم تھے اسی لیے عظمت السائی کا انھی ذرک ہی تھا ۔ ویے اتال کي بسرت 
ے مزید یہ لکتہ بھی واضع ہوتا ے کہ 

غیکوع ستے پیکانم' اغعلاس و سروت 
ہر چند کہ منعلق کی دلیلوں میں ے چالاک 


نکر اقبال میں عمرای تثرق کے نظریات ھ۸ 


خود حکومیت ایک ایسا وجودی تبجربںس ے جو اس کے احوال و کوالئف 
کو ہدل دیتا ے ۔ آدسیت کی رمق ء ہعدردی و سوت ء ناک غیالات اور لطیف 
جدبات ے پورا شعور غال یىی ہر جاتا ے ۔ ان اعلٔی عاطفون سے ربنائی حاصل 
کے بغبر ہم کوئی مفید ادارہ سازی یا آئین بندی یا تصفید مسائل نہیں کر سکتے 
جو فلاح السائی پر منتج ہوں ۔ اقبال وقت کی رفتار دیکھتے ہیں اور پیغام دیتے 
ہیں کہ ( پیام مشرق ء نتش فرنگ) : 
وتت آن است کہ آئین_ دگر تازہ کنم 
لوح دل پاک بشوئم و زسر تازہ کنم 
اقوام مشرق کے تلاطم سے اقبال پر امید ہیں اور حسوس کرے ہیں کہ : 
کوہکن تیش, ہلست لد و پرویزی خوامت 
مشرٹر خوابگی او عدتر لالائ رت 
یویی را ز اسبیری بہ عزیزی بردند 
بعب السالہب و افو زلیخائی رفت 
راز ہاۓۓے کس نبان ہود پپازار اقتاد 
ابو سخن سازی و آں امن آرائی رقت 
فرماے ہیں کہ میں اس پرائی خاک ہیں حیات کا موق دیکھ رہا ہوں ۔ ہر 
ذرے کی آلکھ تارے یىی طرح روشن معلوم ہوی ے ۔ ہر وہ دانہ جو ابھی زسین میں 
پڑا ے بجھے شاخ در ثشاخ گھٹا اور تنومند پیڑ معلوم ہوٹا: ےچ ۔ پپہاڑوں کو 
پرکلاہ کی طرح ہلتا ہوا ےسوس کر رہا ہوں اور پر کاہ کو چاڑوں کی طرح 
سضبوط ۔ وہ انقلاب جو افلاک میں بھی نہ ساۓ دیکھ رہا ہوں گو کد میں 
جانتا نہیں ”کہ کس طرح دیکھ رہا ہوں! ۔ اقبال کہتے ہیں کم زندگی جوۓ رواں 
سشہ اور رواں یئ رپنا چاہی ال ہس یپ پرانی شراب یہ جواں سنہ اور جوان یئ 
رہنا چاپتی ہے ۔ جو کچھ ہے ء چاہتی ہے کس گزر جائے اور جو موجود نہیں ہے 
اس کو موجود کرنا چاہٹی ے . . , مژٌدہ ہو کہ سیری تاریک راتوں کی صبح 
نظر آاۓ لی سے : شمع بچھ رہی ے اور خورشید کا نشان دکھائی دینے لگا ے ۔ 
جاوہد اس میں ایگ مقام سے فلک رخ گی سیر ء وہاں ان کا گزر ایک شہر 
ے ہوتا ے اس کا ام ے سرغدین ؛ وہ عجیب رز غریب شہر ے ے اس کا نظام 
زندگی ایسا ے کہ حکم سی اس کی بابت کہتا ے کہ اس جگہ کوئی سائل و 


7 یم تمام تنصیلات پیام سشرق ہیں نقش فرنگ (صفحب نں ٣م‏ م۳م) کے 


۳ٍ٣‏ اقبال ربویو 


حروم نہیں ے ء عبد و مولاء حاکم وحکوم نہیں ے ۔ ید سن کر زلدہ رود ے 
نہیں رہا جاتا وہ کپتا ے : 

سائل و حرو ٠‏ تقلیر حق است حاکم و عکوع تقدیر_ حق است 

جز خدا کس خالق تقدیر نیست ‏ چارۂ تقدیر از تدییر لیست 
حکم ری اس کا جو جواب دیٹا ے سننے کے ٹُابٹلی سے ۔ اگر ایک تقدیر سے 
جگر خون ہوء تو حق ہے دوسری تقدیر کا حکم چاہو۔ اگر تو نبی تقدیر چاپتا ے 
تو بب درست ے اس لیے کہ تقدیرات حق لا انتہا ہیں ۔ اہل ار نے نقد خودی 
کو ضائم کر د یا ے اور تقدیر کے اصل نکتد کو فراىموش کر دیا ے ۔ اس کے حر 
میس الک لعف ؛ رس پوشیدھ ہے ۔ ۔ ا رٹثوبدل جاۓ تو تقدیر بی کل جاقی ے ۔ 
اگر تو خاک ہو تو ہوا کی نذر ہو جانا ے اور اگر سنگ ہوا تو شیشب کو 
تو دیتا ے 1 تو شینم ے تو گراوٹ تیری تقدیر ے اور اگر تو قلزم سے 
تو ہتا تیری تقدیر ے ۔ 

اقبال بہاں ساہیت تقدیر کی عقدہ کشائی کرے ہیں ۔ وہ تقدیر کے وجود ہے 
انار ہس کرۓ ۔ وہ صرف اس ےے ال کار کرے ہیں کہ کائنات میں ایک ہی تقدیر 
ے ۔ حق یہ ے کہ تقدیرات حق لا حدود ہیں ۔ گویا اسان جیسا ساجی روحای 
نظام اختیار کر لیے ہیں اسی کے مطابق ان کی تتدیر سازی ہوۓ لگی ہے ۔ اس 
کے جس سے وہ نہیں نکل سکتے یہ تثقدیر انسافئی کی عمرانی منطق ہچ ۔ اگر اہل 
دین یس ہو گػگس محتاج اور زیادہ تاج بن جاےۓ تو ہتول حکم سریٰی اس دین 
خواب اور پر واےۓے سے ۔ 

سحر و آفسوں است یا دین‌است ان حب افیوت اآاست یا دیخ .امت ایخ 

اقبال حکم مر خی کی زبان سے بہت باریک تکتہ کہاواۓے ہیں : زندکئی 
دذراسل جواہرات ي کان سے جس کا تو امن سے مگر مالک دوسرا ے ۔ مرد حق 
کہ لے طبع روشن آبرو ے ۔ یبس طبع روشن بتلای ے کب خدمت خلق مقصود 
خداوندی ے ۔ "ہی رسم و راہ لنبوت ے ؛ جو اس خدەت کے عوض کا 
خواہش سند ہو وہ سوداگری کرتا ہے ۔ یہ ہوا ء می ء بادل ء کھیٹ ء باغ ء 
کوٹھی ء حویلی ء اینٹ اور پتھر وغیرہ کو ار یوں جاۓ کہ مجھ سے ے تو اے 
مد ادان ! جا کہ یں وی ھا دی س یں حق کی رزُسن ے اس کو ابی 
رس کپنا تو پھر آیت شریفہ '”'زْہین پر اسلاح کک بعد فصساد بت پھلاؤ؛؟ 
(لائفسدو ق الارض بعد اصلاہا) کی تفسیر کیا ہوی ؟ مطاب یں کہ ایسا کرنا یا 
یا کپٹا اہ کی زہبن میں قساد بیدا کرنا ے ۔ ابن آدم اپنا دل ابلیسی مہاد بناتا 
ے اور ابلیسیت ہیں سواۓ فساد کے 75چھ نہیں ۔ جو شخس اس ابانت کو اپتے 
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اغرافں پر نہیں لکاا سو وہ خوش ناد ہے ۔ اس نے امانت اس کے مالک کے سبرد 
کی گر وہ بندہ جو آب وگل ہے باہر نہیں جا سکتا ایسا ے کب جس ے اپنا 
شیشہ آپ توڑ لیا ۔ 
اقبال ۓ ان مقامات پر دراصل مقصود شریعت واضح کیا ے اور وہ اساس 

فراہم ىىق ے جس ئى بییاد پر فقد کی تدوين جدید ہوئی ے تاکہ نظام اسلام 
زندی کی حرکیت کا جز بن سکے ۔ اقبال کہتے ہیں کہ اسلام ایک عمرانی آئین ے ء 
عقیدهھ یا رویها کا نام ہی ۔ یب ایک ساجی تجریبں سے ۔ وہ کہتے ہیں کہ ''اگر علاء 
اپنے ماضی کے علم کے ساتھ ساتھ درست طور ہر ان مسائل کے ہوم کو 
سسچھّی سن سیاسی اور معاشی مساٹل سے آج اسلام ڈو چار سے تو یں جث بڑی 
خلدمت ہویق سے یں اہی توجہ فقہ پر صرف کر رہا ہوں کہ علاء ۓ سدیوں 
ے اس کو نئظر الداز کیا ہوا ے ۔اب قرآن مجید کا انِسی کتاب کی حیثیت ہے 
سطالعمب کرنا چاہیۓے جو اقوام و ہلل کے آغاز ؛ نشاة اور موت پر روئنی ڈالی 
ے ۔ ام الہانی ادب میں قرآن غالباً پھلی کتاب ے جو معاشرہ الناس کا 
تد کرہ ازندہ امیں“ کی طرح کرتی ے ۔ قرآن باور کرتا ے کہ معاشرة الناس 
غخصوص قوانین یا نوامیس کا پابند ہوتا ے؟'' ۔ قرآن حکم کے بارے میں اس 
قسم کت ذہی انتلاب نت یعبی ان و دستور و قانون کی آشکیل نو کا پیش خیعہ 
ے ۔ اقبال اس تشکیل نو کے لے اہی ''تشکیل ہدید الہیاتٴ“ کر بحض ایک 
دیباچہ قرار دیتے ہیں ۔ اس میں انھوں ۓ اس مندرجس ذیل تصور حیات کا فلسئہ 
بیان کیا ے (زبور عجم) : 

خداۓ زندہ ے شوق سخن لیست تبلیى پاے او ے ان جس ٹست 

الست از خلوت تازڑے کہ برخاست ہبی اؤزؤ پردۂ سازے کہ پبرخواست 

اگر سائم گردانْ جام سایق است بس بزمش کسی ہنکامب پائق اہت 

بٹال داب می کارم خودی را براۓ او نگ دارم خودی را 

ہارے ہد میں قوسوں کے اندروی تلاطم بڑے سعئی خیز ہیں ۔ اب دنیا تیزی 

سے اس حقیقت ى طرف آ رہی سے کہ ا٭زایش حیات اور استحلام خودی تمام صوری 
تنظم اور ععرائی بافتوں کے اصول ناظمہ ہیں جر حیات اجچتاعی کی توانائی اور تسلسل 
قائم و دائم رکھے ہیں ۔ جب کہیں اور جہاں کہیں حرکات حیات میں زوال آ 
جاتا ے اور ایسا نظام مسلط ہو جاتا ے جو انفماک خودی کا باعث ہو اور افراد 
ی شڈجھیتیس اتشقاق کا شکار ہو جائیں تو پھر عام حیات ہرور غناصر رفتب رفٹب نتا 
ہو جاے ہیں اور حیات ہلی کا تسلسل جس کو مرور ایام کے ساتھ ترق پذیر ربنا 
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٣‏ اثہال ریویو 


چاپیے دور اور تکرار کے ابتااٴ میں گرفتار ہو جاتا ے ۔ تار کا بہاؤ زک جاتا 
ہے ۔ سباجی تعاسل کو مستعر کرۓ وا ی شریائیں سخت ہو جاق ہیں اور جسد 
اجتاعی سرذ إڑ جاتا ے ۔ پھر اس پر کرگس یع ہو جاے ہیں جو تن مرسئه سے 
ماس نوچ کر جشن مناۓے ہیں ۔ 

جو ہفگر حیات ملىی کو آپاتی حیات ہر قیاس کرے ہیں ان ى ایک بڑی مثال 
اشپتظٹر ے ۔ىوت کے بعد حیات کے وہ قائل نہیں ۔ چنا چہ ان تا خمال ے کم ہر 
دو موتا _کےۓے بعک دامعان پارین بن حاتا بے ے ٹل ایسی قد یر ے کہ پور وٹ آڈر 
آۓ وائی نہی گر اقبال دوسرے انداز کے مفکر ہیں ۔ وہ ڈونار جی اٹھنے کے 
قائل ہیں ۔ حخود کلام عبید میں جگدہ جگہ ارشاد ے کہ دوبارہ بھی حیات ے ۔ 
موت کے بعد زندی ے اور اس اس کے ثیوت میں لی آفرددش کو پیش کیا گیا 
سے ۔ خداولد ۓ زسین اور اسان جس طارح ح عبلی سے تآہہ بناۓے اور جس ۓ سب 
”کو ایک سے تبہ بنایا وہ دوسری س لہ بھی کر سکٹا ے ۔ حیات بعد مات مسلم طرز 
فکر كيا بنیادی عنصر ہے اس لیے کوئی مسلم مفکر جس ػا قاب سلم ہو اس سے 
لوٹ نہیں سکتا کہ تن مدہ میں بھی جان پڑ سکتی ے اور ز جو کچھ دیر پہلے ہے 
حس و حرکت تھا اہنے پیروں پر اتٹھ گیئرا ہو سکتا ے ۔ مسلم افکار میں یہ زمانہ 
کی متعلق ے جو اس ىی مابعدالطبعی ہیئت کو لازم ے ۔ 

بقول اقبال عالم اسلامی ہے 2,۵001 کے بعد زندی 3 کی کروٹ ل ہے ۔ ڑہ 
لرگ ٭ جو اس کے دوہارہ جی اتھنے پر یقین نہیں رکوتے اور جسبہی زماۓ کی ساعت 
کا وجدان نہیں وہ یں سوج بھی نہیں سکتے تھے کہ کاروان اسلام دوبارا ای زندگق 

کا آغا کر سکے گا ۔ یا یں کہ دوبارہ اس ثقائت کے قدم کار گاہ عالم میں نر آئیں 

گے وہ خلوس سے ار اد اسلام کو و مشورہ دیتے تھے ػہ وہ اس پراۓ اور شکستہ 
جہاز کو چھرڑ دیں اورمغری ثتافت کی پناہ میں چلے جائس " کہ یں کشی لوح ہے ت 
ان کے لاس ء وضشم قطم ء آرٹ و ادب ء سماجی ریت ء کاروبار کہ ادارے ؛ بھیسںس 
ہاؤ ء سرمایہ ری ک کی تگٹیک وغەرہ لیڑ جلسی اداروں کو اختیار کر لیں ۔ ان اصحاب 
میں بہت ہے سسلم قالدین بھی شامل ہیں ۔ ان میں ہے بعض مصلحت جاریب کے 
عنوان ہے ان کے جواز کا نتوی دینے کے لے آبادہ بھی رہتے ہیں مگر میں ان کا ذکر 
نہیں کروں کا ۔ سیرے پیش نظر تو ٹائن بی ے۷ ‌نادہ] ہیں جو کہتے ہیں کہ اب 
کی دئیا آغری آرام کاہ سج کی مْری ”دن ہے ۔ یں عصاحب اسپنگار کے بخالف کی 
حیثیت ہے شہرت رکھتے ہیں ۔ مگر زماے کی اسی منطلق پر ان كا دہرم ے جو اسپنظر 
ے پیش ى تھی ۔ اقبال کا زانی وجدان اور ان کی عمرانی فکر ایسے ام مشوروں 
کو باطل سمجھتی ے ۔ وہ ثقافت اسلامیں کے روشن و تاباں مستقبل کو روز رون 
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یَ طرح دیکھتے ہیں اس لے جہاں تک ٭جدیدیت' کا مطلب مغرلیت ے وہ اسے 
مسترد کرتۓے ہیں اور جہاں تک جدیدیت کا مطلب ”لئے زندگی اور نئے تجریہ/“ ہے 
ے تو اہے وہ اقوام مشرق اور عالم اسلامی کی تقدیر سمجھۓے ہیں ۔ جو لوگ اس 
تبدد کے الف ہیں وہ تن مردہ کے برستار ہیں ۔ اگر آپ غور سے دیکھیں لو یہ 
ان خون آشام پرندوں کے ساتھی ہیں جن کا گزر بسر تن سردہ پر ہوتا سے ۔ چنانچ 
جب ”کوئی گدھ منڈلاتا ے تو یہ ئعرہ زن ہوتۓ ہیں ”کد ''حیب ہے کوئی مرد آیا 
ےگ مرحال جی کچ ای و عالم ۱ اامی میں ہنکامہ عیات شروع ے وہ دن 
دور نہیں جب مختلف طوفانون اور ہنگ و اژدھا ہے گزر کر تبجربہ حیات کے طاتتور 
اور ۂفەٴل اداروں کے قائم کرۓ میں بں کەیاب ہو جاۓ گا ۔ اس کی عقل قبربائی 
نیاس و اجاع کے ذریعہ ابی صورت کری کرے ىی اور لے نئے عمرائی اختراعات 
گی سموجد ہو کی اس ہے اس کے تار فص تا تساسل تم ہو کا اور ترق کے روشن 
افق اس کے ساہے ہوں کے ۔ 








تذکرۂ شعرائے 


تیب : سید حسامالدبن راشدی 





لذکرہ شعراۓ کشەی گی آغخری جلد جس ہیں ''"ن؛٢)‏ 
. لئ ے٤٢‏ تک کے غعراء کا تفصیلىی آذاکرہ موجود ے ۔ 
ایک ناباب غوقیقی عموعہ جو پااکستان ہیں ای تسم ق 
ہل چیز ے ۔ 
سائز نے ×× ہم صفحات ؛ ٢‏ 
لییٹ ےا ےےوم روے 


اقبال اکادمی ۔ کراچی 





علامہ اقبال سے ایک مخلتصر ملاقات 


کچھ آٹھ برس کا زسائد بنگلور کی تبری۔ کاو انڈین انسٹیٹیوٹ آف سالنس میں 
گذارۓ کۓ بعد اپنے سابقه وطن حیدر آباد دگن واپس ہوا۔یہ ۵ع کا زمانہ 
ہے۔ روری یق تلاش ٹرےۓ ہوےۓ پت چلا کہ سپاراحہ سرکشن پرشاد جی سی 
آئی ای ' جو سایق سبارالمہام حیدر آباد رہ چکے تھے ء ان کو ایک پرالیویٹى 
سکرٹری کی ضرورت ے جو الگریزی خط و کتابٹ کر سکر ۔ اس غدمت کو 
قہول کرنا بڑا مگر شوق گی وج۔ ہے اینے پراۓے شغل یعئی سائنس کی خدمت 
جوں توں جاری رکھئی بڑی ۔ جنوری :و مع میں "ام ہندوستان کی وائنس 
کانگرس کا جلى۔ لاہور میں ہوۓ والا تھا اور میں نے لاہور جاۓ کے لیے کچھ 
دنوں کی رخصت چاہی۔ سسہاراجہ پبادر ے فرمایا ہب تم لاہور جا رے ہو تو 
سر مد اقبال سے ضرور ملا اور سپرا خط درناہ چٹا مہ جب تمام جاسے غتّم ہو چکے 
تو ہیں علامہ اقبال کی خدمت میں حاضر ہوا اور سپاراجہ ببپادر کا خط پیش کیا ۔ 
اس ملاقات کی اصلىی گفتگو کا غلاصںہ حسب ڈیل ے ۔ 

علامہ اقبال : آپ کا لاہور کس ساسلب میں آنا ہوا؟ 

خا کسار : سائنس کانگرس کا جلسم اس سال لاہور میں منعقد ہوۓ والا تھا 
اس لیے سری حانری ہاں ضروری تھی 

آپ کا سہاراجہ بہادر کے پاس ہوےۓ ہوۓ سائنس سے کیا تعلقی ۓ ؟ 

سری اصلی دلچسپی آو سالٹس ہی سے ے مکر روزی کے لے مہاراج۔ بہادر 
کے ہاں ملازمت قبول کری پڑی ۔ 

جب آپ کو سائنس ہے اس قدر لگاؤ ے تو سپاراجہ کہ ہاں آپ کی کیے 
گذرق ے ؟ 


صرف دو باثوں کی وج سے اچھی گزرٹی ے ۔ اولاا ان کو بے بہت 


٭ ڈاکٹر سید سہدی حسن پاکستان سائئٹنک کونسل کے مثاز رکن رہ 
چکے ہیں ۔ 


‫۴ 


ہسند ہیں ۔ کوئی ئہ کوئی بج ان کے ارد گرد پر وقت سوجود رہتا ے ۔ جھے غود 
سے ے عد عزیز ہیں اور اسی طرح سے میرے والد کو بھی (جو اس وقت باحیات 
تھے) گویا یں بات میرے خون میں ے ۔ دوسری بات جس کا مجھے کبھی غیال 
اڈی نہیں آ سکنتا تھا وه آصوف ے ۔ ہیں ایک شیعںس گھراۓ کا فرد ہوں ۔ 
سونیوں کا ذ کر کاے بگاے سنا کرتا تھا ۔ مگر سہاراجں کے پاس پر روز اسی کا 
چرچا رہتا ے اور مبرا دل خواہ تُواہ ان باتوں ی طرف مائل ہو جاتا ے ۔ اس 
لکاؤ کا جھے کبھی اندازہ نہ ہو سکتا تھا ۔ 

یہ بات سنبٔی تھی کہ حضرت اقبال ۓے ایک تقربر شروع کی۔ کچھ مضمون کی 
برکت "کچھ ان کے کلام کی برکت تھی کہ می پر ایک وجد کی سی حالت طاری 
ہوئی جس کا اثر یہ ہوا کہ بنرل ایک شاعر ''کیا اس ے کہا تھا یہ جھے 
کچھ یاد نہں ے“ 
اس مغتصر قعبہ کا تذکرہ ایک دن محبی بشیر احمد ڈار صاحعب سے ہوا ۔ ان کے 
دوبارہ ارشاد پر اظرین یق خحدمت میں بھی پیش ے ۔ 





ینام گراسی 


اقبال کے نادر خطوط كّ| ایک حموع. 
صفحات : پ ہ ۔ل۔ وم ء گرامی کی تصوبر 
اتبال اور گراسی کے خطوط کے عکس 


سائز ×× ۲لم لد یت ئ؛ ..۱) رئوڈے صرف 


اقبال اکیادمی ۔ کراچی 





گی سس ا فاروی:ہ 


اقبال مسلانان ہند کی نساة' ٹالیں کے علمبرداروں میں ےہ تیے۔ اعلٔی پاہۓ 
کے شاعر اور فلسفی ہوۓے کے علاوہ آپ ۓ عملىی سیاسیات میں بھی بھرہور 
حصہ لیا۔ ملت اسلامید کو درپیش مسائل کے حل کے لے آپ عمر بھر ۶وشاں رے۔ 
مسثل؟' فلسطین بھی ہعیشہ آپ کی توجس کا سکز ربا۔ آپ اس کے دیانت دارانہ 
عل کے لے زندگی بھر جد و جہد کرۓے رے اور نظم و نثر اور تحریر و تثریر کے 
ذریعے آپ ۓ فاسطیئی سسالوں کی سدد يى ۔ اقبال کی خفمات کا جائزہ لینے ہے 
قبل ضروری ے کہ مسئلہ' فلسطین ىی اجان ی تارم بیان کی جاۓ ۔ 

بخت نر ۓ پرى قیل مسیح میں فلسطین ہر حملہ گر کے پھودیوں کی قوت 
منتشرکر دی تھی ۔ بیشٹر ہودیوں کو وہ اپنے ساتھ ہابل لے گیا تھا اور ے خر 
یہودیوں کو اس ۓ موت کے گھاٹ اتار دیا تھا پھر اس کے بعد ۓودی کبھیپنپ 
نس سکے ۔ بعثت سسیح سے .ے سال پہلے فلسطین ہر روسیوں ے تبضہ کر لیا تھا ۔ 
اس کے بعد فلسطین ہر یھودیوں کی کبھی حکوست نہ رہی ۔ فلسطین ہر مسلانوں کے 
قبضے کے بعد یہاں کی پیشثر آبادی ے اسلام بہ رغضا و رغبت قبول کر لیا تھا اور 
یہودی اور عیسائی اقلیتیں صدیوں ہے مسلأنوں کے ساتھ امن و آشی سے رہّی رہیں ۔ 

سسلانوں کے حسن سلروکگ ےۓ عیسائیوں کے دل موہ لے تھے۔ چنان ید انھوں 
ے خلفاے راشدین کے دور میں مسلان امیر گے سامنے غرض داشت پیش کی؛ جس 
میں انھوں ے کہا تھا کس ''ہم آپ کو بازلطیئی حکرانوں پر ترجیح دیتے 
ہیں ء باوجودیک وہ بارے ہم مذہب تھے لیکن آپ ایناۓ عہد کرۓے ہیںە 
نا انصای ہے باز رہتے ہیںء اس لے ہیں آپ ان ے زیادہ عزیز ہیں ۔ انھوں ے 
ہمیں بری طرح لوا کھسوٹا تھا اور آپ عدل و انصاف ہے حکوہٹ کرتے ہیں 

گیارەریں اور بارھویں صدی عیسوی میں عیسائی ریاستیں فلسطین کی بازیابی 


ا کا 


٭د حمزہ اروق بی ۔ اے (آنرز) ایج ۔ اے 
٥ت‏ ص ,حصٗماکلا لاہ 5چ صنتلت ,)۳۰۷ 0 [0 ن۵ 5ةتهطضطا!ا .1 


۲1 


کے لۓ اٹھ کھڑی ہوئیں ۔ تقریباً تمام یورپ مذبی جنون کے تمت امڈ آیا اور 
صلبیں جنگوں کا ایک طوبل سلسلہ چل نکلا ۔ ۰ہ , رع میں گوڈ فرے بولمن تۓے 
پروشلم پر قہضہ کر لیا۔ آخر ۸۵ع میں صلاحالدین ایوبی ے اے عیسانی قبضہ 
سے آزاد کرازا ٣‏ 

ےون :ع میں عثانی ترکوں ۓ طغلسطین پر قبضہ کر لیا یہ تبضہ پیسویں 
صادی کے آغازیعنی ےرمع تک ہاری رہا۔ یعنی سواۓ سصلیبی جنگوں کے ےہ 
سالوں کےء یب علاتہ ہعیشہ مسلنوں کے قبغے میں رہا اور ہمیشہ ان مسلانوں یق 
ا فثربت رہی ۔ 

بہردی جب فلسطین ے ے دخغل کے گۓ تو وہ عرصہٴ دراز تک خوار و زہوں 
حالت میں رے - انھیں کہیں چین ند ملا ۔ عیسائی ریاستوں میں ان کے ساتھ 
سخت متعصبالہ سلوک کیا گیا ۔ ان کے رہنے کے لیے علیحدہ باڑے بنا دۓء جنھیں 
5 ئ) کہا جانا تھا ۔ غلامی کی بنا پر ان میں بچت سی مذموم عادتیں رواج 
پاگئیں ۔ یہ پر جگہ اپنی ان عادتوں کی بنا پر نذرت کی ائئاہ سے دیکھے گئے ۔ 
ہو یی ادبیات میں بھی ان کے مسخ شدہ کردار کو پیش کیا گیا ۔ 

ائیسریں صدی کہ اواخر میں آسٹریا کے چودی صحاق تییوڈور ہرژل ۓے 
فلسطین کو پرہودیوں کا قوسی وطن بٹاۓ کی تحریک چلائی ۔ بیسل (سوئٹزر لینڈ) ہیں 
ےوہررع ہیں ں لی سیبوی کالگرس کا انعقاد ہوا ۔ اس کانگرس کے منشورکو یسل 
پروگرام کا نام دبا گیا ؛ جس کے مطابق اعلان کیا گیا کہ صمولیت کا مقصد 
یہودیوں کے لے فلسطین میں توسی اور سیاسی وطن کی تشکیل ے ۔“ اس طرح 
پہلی بہار یور بہودیوں کی جالب ہے فلسطین کو بہودیوں کا وطن بناۓ کی تحربیک 
کا آغاز ہوا۔ 

ائیسویں صدی کے اواخر میں چند سربرآوردہ ودی سلطان عبدالحید ے 
ملے اور درخواست يی کہ بڑی ے بڑی قیمت کے عوض انھیں فلسطین میں زمین 
کا ٹکڑا دے دیا جاۓ ۔ زیرک سلطان ۓے ان کے پوشیدہ عزائح بھااپ لے اور 
سختی سے انکار کر دیا ۔ سلطان عبدالحمید ے ۱۹۰۲ع سی ایک خط لکگھا کہ 
ڈاکٹر پرزل کو سطام کر دیا جاۓ کہ وہ فلسطین کو پہودیوں کا توسی وطن بناۓ 
کی جدوجہد ترک کر دے ۔ صرف سلطنت عثانیدں کے خائمے کے بعد ہی چودیوں 


۔[)057ذات15]6۶68 ٣۱ھ‏ ےصزای(7۳5 مد×دداہ؟[1 ۹41 مصطوللا .2 
5ج ,7ہ د1 لآ ٥٤٥‏ 17811076 
سج .سے ایضاً آ سنتٌحب ٣‏ 


۳ اتال ریریر 


کے لے فلسطین کا حصول مکن ے٣‏ ۔ مودی عالمی پریس ہر چھاۓ ہوۓ تھے۔ 
اٹھوں ۓّ سلطان عبدالحمید کے خلاف زبردست پروہاگنڈا کیا اور ملک کے اندر اور 
باہر وسیع ہماۓ ہر سازشیں کیں ۔ آخر سلطان کو ارنے جانشین سلطان سراد کے 
حق میں دست بردار ہونا پڑا“ ۔ 

پیسریں صدی کے اوائل لک پرزل کا '۶ارض سوعود؛۶ کی باڑیای کا ئعرہ یوری 
اور اسیک یہودیوں کو پوری طرح متاثر کر چکا تھا۔ صیہوئیوں کے غزام میں 
سب ے بڑی سدراء مسلالوں یق سکزیت اور ملت کا تصور تھا ۔ اس اتحاد کو 
ختم کرنۓ کے لیے انھوں ۓ عربوں اور ترکوں کے اختلاقات کو ہوا دی ۔ 
عربوں میں قومیت کا فسوں پھولکا اور ترکوں ے آزادی حاصل کرۓ ہر زور دیا۔ 
انگریز ترکوں پر ضرب کاری لکاۓے کے لے موتع کی تلاش ہیں تھے ۔ یہ سرقع 
بہل جنگ عظم ۓ فراہم کر دیا ۔ 

بہلی جنگ عظم کے آغاز ہی میں برطائری ہائی کمشثٹر متعیہ قاہرہہ شریف مکہ 
ہے غط و کتابت کر رے تھے کہ برطانوی حکوست شریف حسین کی سربراہی 
میں عرب غلافت کی تشکیل میں پر قسم کی مدد دینے کے لے تیار ے؛ بذرطیکہ 
عرب جنگ ہیں اقادیوں گی مدد کریں ۔ سر پُری میک موہن اور شریف حسین 
کے درہىیان طویل خط و کتابت کے بعد طے پایا کہ امداد کی صورت میں وہ اس 
ممام علاقے کو آزاد کرائیں گے جہاں عرب آباد ہیں۔ ا کتوبر م وو رع میں برطانوی 
وزبر جنگ لارڈ کچٹر نے شریف حسین کو یتین دلایا کہ اگر عرب ترکوں اور 
جرہنوں کے غلا‌ف اعلان جنگ کربں تو برطائی۔ عربوں کو آزاد ہوۓے میں مدد 
دے ػ٦‏ کرنل لارٹس جنگ میں عربوں کی بھر پور مدد کر رہا تھا۔ اس کگ 
سرکردگی ہیں عربوں ے حجاز ریلوۓ ىی پثری ا٦ٹھاڑ‏ بھیتی: ذرائع حمل و ئٹل 
منقطم کر دے ۔ عربوں کی مدد ہے اتحادیوں ۓ مشرق وسطلی میں جا بجا شکمت 
دی اور ٹترکوں کو عرب دنیا ے ذلت و رسوائی کے ساتھ پسپا ہوٹا بڑا ۔ 

جنگ کے آغاز میں برطانوی حکومت نے عالم اسلام کے غدشات دو ر کرتۓے 
چاے۔ چنايہ وہ وسر م۱۹۱ع کو گنڈ ہال کی دعرت طعام میں برطانوی وزیراعظم 


مہ یب افتباس ٹھیوڈور ہرزل کی ڈائری ہے لیا گیا ہے جو م۱۹۳ع 
میں تل اہیب ے شائم ہوئی تھی ۔ عوالہ ۔ژحڑیھت) طة ۷ل ,۶۵۵۹7 .21.1 
۱ مہ .مر ,3(: :ا۹١‏ حصناعەئظ ٤(۸‏ 1۸4 ۲۸:۷۰۲ 
و۔ ایضاً صقعات وم۔: وہ 
20-228 م0 ر.تاء ہز ادعاہ ۔ت 


سسٹر ایسکوئتھ ے اپئی تقریر میں ان یقین دہائیوں کی تصدیق و توثق کی تھی 
جو اتمادی حکوستوں ۓ عالم اسلام اور عربوں کے ساتھ کی تویں ۔ آپ ۓ ترہایا 
کں '”'ہمیں تری کے سلطان کی سسلان رعاپا ے کوئی پرخغاش نہیں ۔ پیارے اپنے 
بادشاہ کی رعایا میں کروڑژوں سسلإن شامل ہس اوری۔ بات بہارے تصور میں ہوی 
نہیں آ سکتی کہ ہم انی مسلان رعایا کے مذہب اور ان کے اساکن مقدسم کے 
لاف کوئی صلییی جنگ لڑۓ کا ارادہ رکھت ہیں ۔ اس کے برعکس اگر کبھی 
ضرورت بپڑی اور بابر ے کسی ۓ حمل کیا تو ہم ان بیروئی حملہ آوروں کے 
ستابلے ہیں پوری طاقت ہے ان اساکن سقدسہ اور اہی مسنان رغعایا کی حفاظت کریں 
گے اور انھیں صحیح سلامت اور مامون و حْوظ رکھیں گے > ۔؟ 

جغرل ایان بی ے ے نوس وع کو ایک سرکاری اعلان شائع کیا ۔ 
یب اعلان لام غر بے علاتوں ستٹ پھیلا دیا گیا ۔ اس 2 ذریعے عوام کو پتایا گیا 
تھا کہ جرمنوں سے جنگ اب اختتام ہر ے اور برطائوی اور فرانسیسی نوجی 
عربوں کو ترکوں ےہ بات دلاےۓ کے لیے آگر بڑھ رہی ہیں۔ اب عربوں کو مکەل 
آزادی ہو گی کہ وہ جس طرح چاہیں اپنے اوہر حکوست کریںۂٴ ۔ 

پیٹ‌المقدس ہیں جب جئرل ایان ہی کی نوجیں داخل ہو رہی تھیں تو ابلن سی 
کی زبان پر ی۔ الفاظ تھے کہ آج صلیبی جتگوں کا بدلہ چکا دیا گیا ۔ ایک طرف تو 
عربوں کر آزادی کے سبز باغ دکھاۓ جا رے تھے ء دوسری طرف انکاستان اور 
فرائسی کے درمیان معاہدہ ہو رہا تھا جس ى رو ے دلیاۓ عرب کو پامخ حصوں 
مس تقسم کہا گیا َ- 

تھیوڈور برزل ے 1۶و ع میں وفات پائی ۔ اس کی وفات کے بعد سیمہوئی 
قیادت ڈاکٹر ویزسین (71013110 ذ۷۶ 01001)) کے قبضے میں چلی کئی ۔ 
ویزسین سالنسدان تھا اور اس ہے تیاز کردہ آتش گر سادے ۓ حنگ میں قادیوں 
کی بہت مدد کی۔ اس کے بدلے میں اس نے انگریزوں ے مطالیہ کیا کہ وہ فاسطین 
میں ہودبوں کو آباد کریں۔ اس سے قبل انگربزی حکومت ے ۹۰۳ ۱خ میں کیٹا 
ہیں قوسی وطان کہ لے علاقہ فراہم کرۓ ہر آمادگی ظاہر کی تھی لیکن صسہویق 
لیڈروں ۓ اس پیش کش کو رد کر دیا اور فاسطین پر مصر رے ۔ چنانچہ اندن 
ہیں ڈاکٹر ویزمین اور لارڈ راٹھ چائلڈ 8011505104] کے درمیان اس موضوع پر 
مذاکرات ہوۓے رے ۔ لارڈ بالفور سیکریٹری وزارت خارجد حکوست برطاایہ ۓ 


ےہ 'ہاری قوسی جد و جہد؟؟ از عاشق حسین بٹالوی سض مب ژ۱ ء۔ 
.21 .0ط ,..٤ا‏ 106ا5٤ا11‏ .8 


۴ اقبال زاویره 


لارڈ راٹھ چائلڈ کو ایک خط ٢‏ لوسر ے؛ رع کو لکھا جس میں دذرج تھا کہ 
"ہزمیجسٔی ک حکومت فلسطٰین میں ہودیوں کے ٹوس وطن بٹاے حاے إر پیرڈ رذائب 

غور کرق ے اور اس مقصد کے حصول کے لیے بھر پور جدوجہد کرے گی یت 
واضصح رے کہ ایسی کوئی باتئد یق جاۓ کی جس ے غیر بہودی آبادی کے سپری اوز 
مذبی حقوق متائر ہوں ۔ مجھے خوشی ہوگی کس آپ اس سنشور کو صیہوی فیڈریشن 
کےعلم میں لے آئیں۹ ۔“؛ یہ غط بعد میں اعلان بالنور کہلایا ۔ 

سلطنت عثانیہ صدیوں کی رزم آرائیوں کے بعد بالکل کھوکھلی ہو چکی تھی۔ 
زوال کے آثار تو عرصے ہے ممایاں تھے ء رہا سہا بھرم جنگ عظم ۓ کھو دیا ۔ 
یہ اس بڑے علونان کو لد سہار مکی اور ہمیشہ کے لے ختم ہو کئی ۔ 

اعلاِن بالفور ذرحقیقت برطاليه کے ساسراجی مقاصد کو بورا کرئۓے 
کے لیے کیا گیا تھا ۔ مشرق, وسٹلی کی کلیدی اہعیت کے پیش نظر برطالیہ کو 
ایک اپے مقام ى ضرورت تھی جہاں ے وه ایک طرف تو نہر سوبز کو قابو 
میں رکھ سکے اور دوسری طرف محیرۂه روم ہر اپنا اقتدار قائم کر سکے ۔ ڈاکٹر 
ویزسین اور اس کے ساتھی برطانری حکمرانوں کو یتین دلا رے تھے کب یب تمام 
برا سید ہودیوں کا قومی وطن ہی پورا کر سکتا ے ۔ 

لی جنگ عظلیم کے خالمے تک دلیا کے افٹے ہر بہت سی تبدیلیاں ہوگئی 
تھی ۔ پر حرم ى "کم لگہی' .سط سے وف با لیم 
عرب نمالک ہے ہمیشہ کے لے تم ہو گیا ۔ ترگی سلطنت سمٹ سمٹا کر تریق کی 
سرحدوں تک عدود ہو کی ۔غکمت کے بعد وبہاں جمہوری قرتوں ۓ اقتدار 
سنبھال لیا ۔ کچھ عرصے بعد سلطنت اور غلافت دولوں ادارے عم کر دے 
گئے ۔ نرکوں نے اھٹا وجود برقرار رکھنے کے لے اتحادیوں اور بوائیوں ہے 
جنگی کیں اور زبردست قربانیاں دینے کے بعد دنیا ے اپتا بارٹار وجوڈد سنوا 
لیا ۔ جنتک کے خامے کے بعد عرب مالک پکے بھلوں کی طرح برطائیہ اور فرائس 
کی جھولی میں جا گرے ۔ سلطنت عثانیہ صدبوں کی رزم آرائیوں کے بعد بالکل 
کھوکھلی ہو چی تھی ء آثار تو عرمے ے ممایاں تھے ۔ رہا سہا بھرم جنگ عظم 
ۓ کھو دیا ۔ یں اس بڑے طونان کو نہ سہار سی اور ہمیشہ کے لیے ختم ہو گئی ۔ 

76 سے اب لئے عزاتخم اور اراذوں ۓے ساتھ عنگ گے اثرات 
غمم کرے کی کوشش کی ۔ اس مقصاد کہ لے پیرس میں عصلح کانفرنس بلاق گئی 
جس میں جرٹی اور اس کے ساتھی مالک اور تحادی مالک شریک ہوۓ ۔ 


و- ايعاً صقحب +س ۔ 


اثبال اور مسثلہ فلسطن ۴۱ 


عربوں کے ممالندے ىی حیثیت ہے شہزادہ فیصل بن حسین شریک ہوے ۔ انھوں 
ےۓ کانفرس کے منمائندوں کے ساس تثریر کرۓے ہوۓ کہا کہ عرب ہکمل طور 
پر آزاد ہونا جا ہیں ۔ عربوں کی خواہشات سعلوم 'ئرے کے لے ایک 
بین الاقواسی گکمیئن ٹرتیپ دیا جاۓ ۔ چٹانچہ اسیک صدر ووڈرو ولسن نے دو 
تمالندوں پاری ۔ سی ۔ نگ اور چارلس کرین پر مشتمل کمیشن بھیجۓے کا لبصلہ 
کیاء! ۔ اس گمیڈن نے دورے ہے واپسی کے بعد ابی رپورٹ میں کہا کہ 
صیہوثیت ہے ہعدردی کے باوجود وہ ی۔ کہۓ پر عہور ہیں کہ مودی ریاعت کك 
قیام نامکن العمل ے ۔ یب ریاست دوسری قوموں کے شہری اور سیاسی حةوق 
پاہال کے بد قائم نہیں ہو سکتی ۔ انھوں ۓ تاریغی حوالوں ہے ثابت کیا کہ 
قلسطین پر اگر عق ے تو عربوں کا ے ۔ یھودی سذہہی گروہ تو قرار دے جا 
سکتے ہیں لیکن انهیں قوم قرار دینا ممکن نہیں ۔ اس کے باوجود پیرس کی صلح 
کانفرس کی ہندرجات سسنانوں کے حق میں نہیں تھی ۔ عربوں سے کے کے وعدوں 
کے برغلاف عرب مالک کے حصے بجخرے کے جا رے ٹھے اور ان ک آزادی ساب 
کی جا رہی تھی ۔ یہ صورت حال سلانان, عالم کے لیے حد درجد تشویش ناک 
تھی ۔ اتحادیوں نے جنگ کے دوران بی پروپیگنڈا کیا تھا کہ ان کی جنگ 
حقی و الصاف کے لے سے اور وه کمزور اقوام کی آزادی کے لے لڑُرے ہیں ۔ 
لیکن جنگ کے بعد ان کے ساسراجی عزائم کھل کر سامٹے آ گے ۔ 

اتبال ان حالات ہے ے حد متاثر ہوۓ ۔ ,سس دسمر ٤۹‏ کو میاں 
نضل حسین کی صدارت میں موچی دروازے کے باہر ایک جلمہٴ غام منعقد کیا 
گیا ۔ اس جلسے میں اقبال ۓ مندرجہ ڈیل ریزولیوشن پیش کیا ؛ ”مسلانانِ لاہور 
اس جلسے میں اس عظم بروشانی اور ے چیئی کا اظہار کرے ہیں ء جو پیرس 
کی علح کانفیس میں اب تک سلطت غثانیب اور خلیفۃ المسلمین کے متعلق 
قابل اطمینان فیصل نہ ہوۓ سے لاحق ہوئٹی ے اور حکومت کو وہ وعدے یاد 
دلاے ہیں جو مس لائد جارچج وزیر_ اعظم برطائیں ۓے جنوری ۹۰۸ ۱م میں 
مام اسلاسی دنیا سے کیے تھے اور ہیرس کانفرنس کے ان اصولوں کی طرف توجہ 
دلاۓ ہی جو پریزیڈنٹ ولمن ۓ اپنے اعلائوں میں کے تھے اور جن کی بنا پر 
اس عظیم الشان جنگ کا خا مہ کیا گیا اور باصرار مام درخواست کرتے ہیں کہ 
جن اسولوں ہر اتحادیوں ۓ اپٹی عیساٹی ذشمن سلطنت سے قرار داد یی ے اٹھی 
اصولوں پر سسلان سلطنتوں ے بھی سلح انام پانی چاہے اور سلطنت کے کسی 


۴ اتبال ریوبر 


حمے پر بھی براحتة“ یا اشارة“ کسی دوسری سلطنت کا قبضہ لہ ہوٹا چاہے! ' 
پپرس کانفرنس میں ہی مستقل امن تائم رکھنے کے لے کسی بین الاقوامی 
ادارے کے قیام کی ضرورت کا احساس ہوا ۔ اس کانفرنس کر بعد بجلس اتوام 
05ا18 ؛ ۶ چعة6.] قائغ کی گئی ۔ اس ادارے میں شروع سے ہی چند بڑی 
طائتوں کو اختیار حاصل ہو گیا ۔ اس ادارے کے پاس ایسی کوئی قوت لہ تھی 
جس گی مدد سے یہ بزور الصاف حاسل کر سکتا ۔ ان طاقتوں کی من مائی کارروائیوں 
گی وجب ے حق و الصاف بری طرح پامال ہوا ۔ اقبال ۓ اس کے کمردار کے 
بارے میں کہا تھا : 
من اڑیں پیش نداثم کہ کمن دزدے چند 
جر تقسم_ ابور ال جمنے آساخته اند 
جنگ کے بعد برطالیں ے سصر ء عراق ء اردن اور فسطین پر تبضہ کر لیا 
اور فرانس ے لبنان اور شام پر ۔ شریف حسین اور ان کے صاحب ڑادے 
امیر فیصل اور امیر عہداشہ کے سمرد حجازء عراق ء اردن کی بادشاپتی کیں ۔ 
ان مالک کو داخلل اسور میں تو عحدود ہیاۓ ہر آزادی حاصل تھی لیکن بتیہ 
امور سلطنت برطانیہ کے سبرد تھے ۔ شریف حسین کو بعد ازاں آل, سعود ۓ 
سر ژسہن حجاز ہے نکال باہر کیا ۔ 
عرب ہاشندوں اور دنیاۓ اسلام کہ خدشات کو دور کے کے لے 
اادیوں ۓ اننداب (ع031300831) ی اصطلاح وضع کی ۔ اتحادیوں ۓے فلسطین 
کو اپک جداگانہ اور علیعدہ ملکت تسلم کیا ۔ انتداب کا متصد یں تیا کہ مقامی 
باشعدوں کی رپنائی اس طرح کی جاۓ کہ وقت آۓ ہر وہ بغبر کسی غارجی 
اسداڈ ۓے اپنے ملک تا نظم و لسیق سنبھال لیں ۔ فلسطین اور دیگر عرب مالک 
کے لیے التداب کا یہ جواز پیش کیا گیا کب اس غلاقے کے بادندے منتشر اور 
پسندہ ہیں اس لے ان کا زیر انتداپ رہنا ضروری ے ۔ ضرب کلم (۴ن۱) ہیں 
”انتداب۶' کے زیر عنوان اقبال فرساۓ ہیس ٠‏ 
جہاں مار نہیں زن تنک لباس نہیں جہاں حرام بتاے ہیں شغل سیخراری 
نظر وران فرنی کا ےج سی فنُتوقل وہ سرزمیں مدلیت ہے ے ابھی غاری 
عربروں ے اس یک طرف یصلہ کو تطعاً نبول سب کیا اور ہمیشہ اس کے 
خلاٛف جہد و جپد کرے رے ۔ حقیقت یں ے کە اشادیرںبی ے اپنی ہوس 
ملک گیری کو قانوق شکل دینے کی کوشش کی ۔ اقبال ے اسے اس طرح نظم کیا 


١ؤ۔‏ انوار اقبال س‌لتبہ بشیر احمد ڈار ۔ سس چمرء حم ۔ 


اقبال اور سسثد نلسطین "۳۲۳٣‏ 


ے (ضرب لم )١۱۵۵‏ : 
اقبال کو شک اس کی شراقت میں نہیں ے 
پر بل بظلوم کا یورپ ے خریدار 
جلتا ے بکر شام و نلسطیں پب مرا دل 
تدیمر سے گھتا نہس یب عقدھۂ دشرار 
ترکانكِ جفا بی کے پنجے ے لکل کر 
ے چارے ہیں تہذیب کے پھندے میں گرفتار 
غربوں کے مائندے اسیر فیصل ۓ اس اتداپ کو بدرجہ* مجبوری قبو لکیا ۔اٹھوں 
ے ڈاکثر ویزەین کے ساتھ معاہدے پر دستخطڈاس شرط کے ساتھ کیے کہ عرہوں کو 
مکمل آزادی دے دی جاۓ گی ۔ اسر فیصل ۓے اعلان بالفور کو اس شرط پر 
منظور کر لیا کہ سالائہ تین ہزار یھودیوں ے ژیادہ ہاشندوں کو فلسطین میں آباد تہ 
ہوۓ دیا جاۓے کا ۔ لیکن مستقبل میں اس شرط کی پابندی غیر ضروری سمجھی گئی 
اور غیر قالونی طور پر ناجائز ذرائع سے ہزاروں کی تعداد میں بہودی آۓے تھے اور 
انھیں فوراً آباد کر دیا جاتا تھا ۔ یں سب کچھ برطالوی حکمرانوں کے اما پر 
ہو رہا تھا ۔ پہودی بت منظم تھے ؛ پھر ۓ اندازہ ذدولت کے مالک بھی تھے ۔ 
دھن ء دھونس اور دھاندلل کے ذریعے عربوں کی زمینوں بر قابض ہوۓے گۓے ۔ 
برطاتوی حکمرانوں کے بل ہوے پر بہودی صدبوں ے آباد عربوں کے مکاات 
اور اراشی ہر قابش ہو جاۓ اور عرب اپنے ہی وطن میں سہاجرت کي زند بسر 
کرۓے پر جبور تھے ۔ اس سرزسبن میں سبہولیوں کی آمد لاتعداد مصائب کا 
پیش غیع تھی اور یں سرزمینِ البیاء ء جو صدیوں ے اسن اور سکرون کا گہوارہ 
توں ؛ اب ےتتل طُور پر سام اور اانصاق کا شکر ہو کی َ‫ لیکن یہ ظام لا جور 
عربوں کے حوصلوں کو شکست نہ دے ۔کا ۔ انھیں دو عاذوں پر لڑنا پڑتا تھا ۔ 
ایک طرف تو نہایت منظم صیہونیوں سے اور دوسری طرف برطانوی حکومت ے ۔ 
برطائیەہ ۓٗ دیگر عرب مالک کو تو رفتہ رفتہ آزادی دے بھی دی لیکن 
نسطین میں انتداب کو حی سعینب مدت کے لیے قائم رکھا ۔ برطانوی حکمرانوں 
کے دور میں عربوں کے ساتھ صریح اانصافیاں ہوئیں ۔ عربوں اور چودیرں ہے 
درہیان نسادات کے شعلے بھڑکتے رے - مومع میں ہلا فساد ہوا اور اس کے 
بعد اس کا لامتنا ہی سلساہ جاری رہا ۔ 
عربوں کے خدشات کو زائل کرۓ کے لے اس وقت کے برطائوی امور 
غارجہ اور نوآبادذیات کے سیگکریٹری ونسن چرجل ے ۱۹۲۲ع میں ایک 
قرطاس ابیغس شائم کیا ۔ اس میں انھوں ے اعلان کیا کہ فلمطین کے متعلق 


اذا اقبال ریویو 


ایسے غیر ذمہ دارانہ بیان دے جا رے ہیں کہ اہے ابسی پرہودی ریاست بنا دیا 
یس شال نہیں کہ فلسطین کو مکمل طور پر بہودیوں کا قوسی وطن بنا جاۓ کا ؛ 
ہلکہ ایسا وط فلسطین ہیں قائم کیا جاۓ 5٢‏ ۔ برطالوی مدبربن کے نزدیک ابتدا 
میں ٹوس ١طٰنن‏ سے سان سیاسی ریاست نہ تھی ۔ اعلان بالفور ے حد سہہم اور 
غبر واضح ہوۓ کے باوجود صیہولیوں کو فلسطین میں قدم جاۓ کا موقعہ ضرور 
فراہم کرتا تھا ۔ 
ہج فرری ۱۲ع کو سرکشڈن پرشادذ شاد وزیر اعم حیدر آباد دکن کو 
ایک خط می اقبال لکھتے ہیں : ”ہندوستان ے باہر سفر کرےۓ کے متعلق عرض 
یہ ے کم ععہد امہ سیورے کی رو ہے ایک کمیشن مقرر ہو گی ؛ جو مقامات مقلسد 
کے ستعلق تنازعات کا فیصلہ کرے گی ۔ اس گەیشن کے دو مبر مساإان ہوں کے ۔ 
گورنمنٹٰ ے مجھے مقرر کرےۓ کا قیصلء کیا اور بجھ سے دیرا عندیہ دریائت 
کیا مگر سا ی سمشکلات ہے غہور ہو کر عبھے یہ آفر اتظور کرنی ہبڑی ۔ یہ رائل 
کمیشن ہوگ اور رائل کمیشن کے مہرو ںکو ناعدے کی رو سے سواۓ اغراجات سٹر 
کے اور کوئی معاوضہ نہیں ملتا ۔ چوٹکہ میں دولئمند آدمی نہیں اور یہ کام تقریباً دو 
سال جاری رے کا اور اجلاسوں کے لیے ہر سال نلسطین جانا بڑے گا ء اس واسطے 
عہوراً پا دلی ناخواعءتهہ چھے انکا کرزا بڑڑػء! ٢_‏ 
نلسطن پر صیہونیوں کا دعوؿل شضس ساس اجی مقاصد کو ہورا کرۓ کے لیے 
تھا ورنہ چودی دو ہزار سال پہلے مسلانوں کی آمد سے تبل ے دخل کے جا 
چکے تھے ۔ اگر دعویل اسی بئیاد پر ممکن ہوتا تو مسلان اسپین پر دعویل کرےۓ 
میں حق بجالب ہوۓے جہاں ہے وہ چند صدیان پیشتر ے دشل کے گیے تھے ۔ 
انپال ۓ اپٔی ایک نظم میں کپا کہ 
ے غاک فلسطین پہ چودی کا اگر حق 
ہسپائیں پر حق نہیں کیوں اہل عرب کا 
مقصد ے سلوکیت انگلیسں کا کچھ ارر 
لاحینہ نہیی ناریغ کا یا شہد و رطب تَا 
کرو کے فسادات کے بعد حکومت نے ایک کمیشن سر والژ شا ى قیادت 
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میں ترتیب دیا ۔ اس کمیشن نے ابی رپورٹ میں کہا کہ ''ہاری حکوست سے 
درغواست ے کہ وہ ھودیوں کی آسد اور زمینوں پر قبضہ کے سلسلے میں یر یہودی 
آبادی کے حقوق اور حفظات کی حفاظت کرے“ ۔ اس رپورٹ کے باوجود برطانوی 
حکومت ۓ اپنے چانبدارائہ روبہ میں تبدیلی گرارا لہ کی اور صورت حال مزید بد ے 
بداثر ہواں گی - 

ہندوستان کے آئیٔی سسائل کے حل کے لیے ؛ ۱۹ع کے اواغر میں دوسری گول 
میز کانفرس منعتد کی گی ۔ یہ کالئرسص ے۱ ستجر و سورے ہد وم ذسجر ۹۳۱ ۱ع 
تک جاری رہی ۔ اقبال اس کانفرسص میں شرکت کے لیے تشریف لے گۓ تھے ۔ آپ کے 
غازم لندن ہوے ے قبل بمبئی کرائیکل کے ممالندے ۓ اقبال ے انٹرویر لیا تھا۔ 
کرائیگل کے ممائندے ہے ذریائت کیا تھا کہ ؛'عرب مالک کے وفاق بٹنے کے کیا 
اسكاات ہیں ؟۶“ اقبال ۓ فہایا ''میں عرب الگ کے وناق پر یقین رکھتا ہوں ۔ 
باوجود یکس اس راء میں زبردست مشکلات حائل ہیں لیکن جھے عری زبان ہر 
بھروس ے ۔ جی وہ مشرق زبان ے جس کا مستتبل زندہ زبال قى حیئیت سے بہت 
تاپلاکے ے ۔ می اسے مذہب کے بعد اتحاد کم سب سے بڑا ذریعس تصور کرتا 
ہوں ۔ چولکہ حجاز کی موجودہ حالت کچھ بہت زیادہ اطمینان بش نہیں ؛ اس بنا ہر 
میرے لے عرب وئاق کے سستقبل کہ متعلق پہشین کوئی کرنا دشوار ے ۔ اگر 
مسلم مالک اسلام کے بلند متاصد پر عمل پیرا ہوں تو اسی صورت میں وہ انسانیت 
شی حفم غالوست ایام دے سکتے ہیں اخ پا 

سندرجہ بالا انٹرویو میں اقبال ۓ دنیاۓ عرب کے احاد کے لے مذہب ؛ 
زبان اور مشترکہ َذیب و تمدن کی بتیادیں پیش کی تھیں ۔ درحقیقت دنیراۓے عرب 
کے اتحاد اور ماضی کی عظم روایاٹ ے ہی عرب دور جدید کے مسائل کو حل کر 
سکتے تھے ۔ بعد میں اہی بنیادوں پر عرب لیگ کا قیام عمل ہیں ایا تھا ۔ 

اقبال ۓے اپنی شاعری کے ابتدائی دور میں ہی مغری تصور قومیت کے مضر 
اثرات غسوس گر لیے تھے ۔ آپ اے دور جدید کا سب ے بڑا فته تصور کرے 
تھے ۔ اس کے مقابلے میں آپ نے اسلام کے عالمگیر تصور امت کر اپناۓے پر زور 
دیا ۔ اغاذ پی یق بپدولٹ سسلآنان عالم عظمت رفتہ عاصل گر سکتے تھے ۔ مفرپ 
کا یں تصور اگر تفریق سلل کا سبق دیتا تھا تو اسلام اس کے مقابلے میں عالمگیر 
وحدت السانی کا سبق دیتا تھا اسی تصور قوست ے ہوری قوسوں کو ایک دوسرے 
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۹ اتبال ریویو 


ے مستقل لڑائی ہر حبور کر دھا تھا ء جس سے یہ تہذیب کھوکھل ہو چىی تھی ۔ 
اقبال کے نزدیک اگر کوئی نظریہ انمالیت کو اس واضح غطرے سے با سکٹا تھا 
تو وہ اسلاسی تصور تھا : 
نظر آۓے نہیں ے پردہ عقالق ان کو 
آنکھ جن کی ہوئی مکومی و ئتنید ے کرر 
زندہ کر سکتی ے ایران و عرب کر ٹیونکر 
یہ فرنگی مدلیت کہ ہو خود ے لب گور 
اسی زساۓ میں پیرس میں ایک عالیشان سسجد کی تعمبر ہوئی جو فن تعمیرں 
کا اعلٌی وئہ تھی ۔ فرائسیسی حکوەت ےۓ خود اس کی تعہیر ہیں دلچسہی لی 
اور اس تعمبر کے بیشٹر اخراجات برداشت کے ۔ اس مسجد کی تعمیر کا مقصد یہ تھا 
کہ عالم اسلام کی توج۔ فرااس کے ساصراجی مقاصد سے پٹائی جاے اور دلیا کے 
سامنے اہی ے تعصبی کا پروپیگنڈا کیا جا سکے ۔ اقبال ے بتایا کہ فرائسیسی 
حکومت کے اصل عزائم اور متاصد کا اظہار تو دسشق میں ہوا ء جہاں سساإإن 
ہرۓ کے جرم میں لاکھوں افراد کی آزادی ساب کی گی اور اآھیں گولیوں ے 
بھونا گیا ۔ چٹائیں آپ فرساۓے ہیں : 
سی نگلہ کال پئر کو کیا دیکھے کب حق ے یہ حرم مغری ے بیکائہ 
حرم نہیں ے فراگی کرشےہ بازوں نے تن حرم میں چھبا دی ہے روح بتخانہ 
یہ بنکدہ اہی غار نگروںکی ے تعمیر ‏ دمشق ہاتھ سے جن کے ہوا ے ویرانہ 
اقبال ایک سبوط و ثبت نظام فکر کے مالک تھے ۔ آپ کی اظر سغربی 
ہذرب کے معائب و محاسن دولوں پر تھی ۔ اسلاہی نہذیب پر ے بایاں یتین کے 
باوجود انھیں اسلامی معاشرے کی ان برائیوں کا بھی بخوبی احساس تھا جو ان کے 
دور غلامی کی یادار تھیں ۔ اقبال نے ان برائیوں کا ا۔ساس دلایا اور دبی و 
دلیاوی عفلمت کے حصول کے لے امت کے سامنے ایک نظام حیات پیش کیا ۔ فلسطببی 
عربوں کو بھی اقبال ے بار بار جھنجوڑا اور خودی میں ڈوب کر زندگی کیا سراغ 
پاۓ ہر زور دیا ۔ ٰ 
اقبال ےۓے ۱۹۳۱غع کے اواغر میں دوسری گول میڑ کاافرنس میں شرکت کی ۔ 
اس زماۓ میں مؤنمر عالم اسلامی کے زیر انتظام بروشلم ہیں صیوتی خطرے کے 
سدباب کے لیے عالم اسلام کے ببائندوں کی کانفرنس منعقد کی گئی ۔ اقبال ے 
گول میژ کانفرٹس کے اجلاس کو ادھورا چھوڑ کر اس میں شرکت کی ۔ اقبال کے 
ساتھ مولاتا غلام ر۔ول سہر بھی تھے ۔ ہندوستان ے مولاا شوکت عللى اور مولاتا 
شفیع دازدی اس ہیں شامل ہوۓ ۔ عرب ممائندوں کے علاوہ جارجیا (گرجسٹتان) 


سے سعید شاسل ء ترکستان سے غیاض ے اسحاقى اور ایران ے سید فیاء الدین 
طباطبائی شریک ہوۓ ٠١_‏ 

سسثلہ فلسطین کی لزاکت کے پیش نظر یہ قرار پایا کہ عالمی راۓے عامث کو 
بیدار کرۓ کے لے نشر و اشاعت کے ذرائع کو بپر سے بہ٥ر‏ بنایا جاۓ اور اس 
مسثلے کی ہر ہر تفصیل د یا کے سامٹے پیش کی جاۓ ۔ اس اجلاس ہیں متعدد 
قراردادیں منظور کی گئیں ۔ ان میں اہم ترین قرارداد فلسطین میں آمد بہود کے 
غلاف تھی ۔ اقبال ے اس اہلاس ہے خطاب کرتے ہوئےۓ فرمایا کہ مسلائوں کو 
اب جس تدر اتاد ی ضرورت ے ء پہلے کبھی لہ تھی ۔ سسلانان عالم ؛ اسلام کو 
درپیش مسائل اور غخطرات کا متابہ صرف ا ما کے ہی ذریعے کر سکے ہیں ۔١!‏ 

اس اچلاس میں یہ تجولز فی پیش ک کی کہ پروشلم میں جامعہٴ ازہر کی 
طرز ہر ایک یونیورسٹی قائم کی جاۓ جہاں اسلامی علوم کی تعلیم دی جاۓے گی ۔ 
انبال ۓ اس تبویز کی غالفت کی اور ایک ایسی جامعہ کے قیام پر زور دیا جہاں 
سمام اسلامی اور عصری علوم کی تعلم ہو ۔ اس تجویز پر کچھ بدمزکی بھی پیدا ہوئی ۔ 
راثر قی خبر رساں ایجنسی سے غجر کو اس انداز ے پیش کیا کب اقبال سرۓ سد 
ہی یویورسی کے قیام کے الف ہیں ۔ اس غاط ضہعی کے ازالے کے لے وطن واپس 
آے پر یکم جنوری ١۹۳+‏ ع کو اقبال ے سندرجہ ہل ہیان دیا ۔ ایک ذیلی کمیی 
ہی ہیں ۓ اس بویز یق سخی سے غالفت یک یروشلم میں قدیع وٹع پر جامعب' ازپر 
کے طرز پر بونیوسی قائم کی جاۓ ء بلکە موجودہ طرز کی یونیوسٹی کے قیام ہر زور 
دیا ۔ جھے اس غلط نہمی کے پیدا ہوے کا علم نہیں ء جس ۓ بعد میں اس افواہ 
کی شکل اختیار کر ی کب میں پر قسم کی یوئیورسی کے تیام کا الف ہوں ۔ 
رائٹر ۓے اس طرح کی خبر شائمع کی ۔ درحتیقت میں ٹو اس بات کے پرزور حامیوں 
میں سے ہوں کہ عرب مالک ہیں ایک ی بجاۓ کبٔی بولیورسٹیاں جدید علرم کو 
عربی زبان میں پیش کرۓ کے لے قائم ہوں ۔ کیونکہ عری ہی وہ واحد غیر یورپی 
زبان ے جو دور جدید کی ڈپنی ترقیات کا ساتھ دے سکتی ے٢٠“‏ 


ؿ,۔ مندوجہ بالا معلومات کے لیے راقم سولانا غلام رسول سہر کا شکر 
گزار ے ۔ 
ورہ روزناہ ٹالئممز لندن ء مورخہ ہ و ذسمبر ۱۹۳۱ع محوالہ ''ہاری توسی 
جدوجپد از غاشق حسین بٹالوی صس  .‏ ۔ 
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پغر سم اتبال رتٛرتّر 


لور قد سپ سس تیسری گول میز کانفرنس منعقد ہوئٹی ۔ اس میں 
شرکت کے لیے اقبال ے لوسى ‏ ۹۳ع کو لندن تشریف لے گۓ ۔ یہاں آپ کا 

تعلق لیشنل لیگ آف انکلستان سے ہوا ۔ یم انجمن مس مارگریٹ فارقوپرسن ےۓ 
۶٣ع‏ میں قائم کی تھی ۔ اس کا مقصد برطائید کی جٹی مساعی میں مدد دیٹا 
تھا ۔ جنگ کے بعد اس کا مقصد با! لشُوزم کے غلاف جد و جہد کے علاوہ 
سسلانانِ عالم کہ برطانوی سلطلت ہے قعلقات استوار کرنا تھا - مشرقر وسطی 
اور ہندوستان کے سسلانوں ے بہں تعلقات اس کی کوٹ شوں کا خاص عور تھا ۔ 
مسثلہ' فلسطین کے معاملے میں یب سسلانوں کی ہم نوا تھی اور اس مسئلے کے 
منصفائہ حل کے لے عملىی طور پر کوشاں تھی ۔ 

مقاسد کی یکسانیت کی بنا پر اقبال اس اغجمن کو اآتثر ي لگہوں ہے دیکھے 
تھے ۔ مس فارقوپرسن اور اتبال کے درمیان سسئلہٴ نلسطین اور ہندوسٹتانی مسائل ک 
بارے میں خط و کتابت ہوق رہّی تھی ۔ ایک غط میں اتبال لکھۓ ہیں : ہم 
آپ کی اور دیگر ممبروں يی ان سساعی کو بہت قدر کی اہ ے دیکھتے ہیں ؛ جو 
آپ نے ہارے لیے اقبام دی ہیں ۔ میں انکلستان کے اخباروں ہے باغبر رہتا 
ہوں اور حسوس کرتا ہوں کہ موجودہ دور ائّاستان اور اسلام کی تار میں 
مسئلەہ نہیں بلکە مشرق و مغرب کے درمیان تعاون کا مسئلہ بھی ے ۔ جھے خوشی 
ے کہ الگلستان مسئئے کی اصل تہ کو پا گیا ے۱۹ ۔ 

مس فارقوہرسن ى دیگر ہندوستانی لیٹروں ے بھی غخط و کتابت تھی اور 
انَ ے سیاسیاتِ ہند اور سسئلہ' فلسطین کے سوضوعات پر تبادلہ“ خیالات ہوتا تھا ۔ 
اتبال مس ٹارتوبرسن کو اکثر سسائل ہر مشورے ديا کرےۓے تھے ہم سی 
ہورع کو مس فارقوپرسن کو ایک خط میں لکھۓ ہیں : ””جہاں تک فلسطین 
کا تعلقی ے : میں ایک اہیل شائم کرے پر بیخوشی رای ہوں ۔ میں نے پہلے 
بھی آپ کو لکھا تھا کہ ہزہائیٹس آغا غاں کی حایت حاصل کریں ۔ 
اپہل میں ان کی شمولیت مُہایت مؤثر ثابت ہوگی ۔ اپیل پر ان کے دستخط لازمی 
ہیں اور اپیل مصر و فلسطین کے زعاۓے فکر و عمل کے مشورےۓ ہے سرتب ہوئی 
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چاہیے ۔ میں ےۓ ایک مقامی اغبار کے ایڈیر سے اس تحریک کی تائید میں 
پروپیگنڈا شروع کرےۓ کو کہا ے ۔ امید ے ء اس اخبار کے چند ہرچے آپ کی 
امت بت ےنتج چکے ہوںٹ وخ جن 

انہال جب تیسری گول میز کانفرنس میں شرکت کے لیے لندن تشریف لاے 
تو نیشنل لیگ کے زیر اہتام دارالعوام کہ کممٹی روم میں ایک جاسہ منعقد ہوا ۔ 
صدر جلسہ لارڈ لیمنگٹن تھے ۔ سوضوع زیر محث ید تھا کہ فلسطیئی عربوں کے 
حتوق عحفوظ کرتے کی کیا تدابیر اغتیار يی جائیں ۔ اقبال خود تو اس جلسے میں 
شریک ئہ ہو سکے ء لیکن مندرجە ذیل برتلیە بهیجاء جسے صدر جلسەہ ے حاضرین 
کہ سامنے پڑھ کر سنایا ع ”'فلسطین کے مسئلے ے سسإ|اوں کو سخت مضطرب 
اور پریشثان کر رکھا ے ۔ اگر اس قضے کا فیصلب ہارے حسبر منشا ئى ہوا تو 
اندیثب ے کس نتا سخت ناگوار ثابت ہوں گے ۔ آپ کىی بروقت امداد کو میں 
بنظرِ تسین دیکھتا ہوں ۔ مجھے اىید ے کہ (اگر آپ ے کوشش جاری رکھی 
تو) نلسطین ہیں بہودیوں کا داخلہ روک دیا جاۓ کا ۔ اس طرح آپ برطانیہ اور 
دنیاۓ اسلام کے باہمی تصادم کو روک سکیں ١۲ے“‏ 

سپ آوسخى پ۳ ١ع‏ کو لیشتل لیگ ےۓے اقبال کے اعزاز میں استقیالیں دبا ۔ 
اس استقبالیب میں ٹیشنل لیک ى صدر مس فارقوہرسن ء لارڈ لیمنگٹن اور 
سر ہارٹ کورٹ بئلر شامل تھے ۔ اقبال ے اس تقریب میں فرمایا کہ برطائید 
کو چاپہے کہ عالم اسلام کے ساتھ تعلقات استوا رکرے اور یہ جبھی ممکن ے کە 
فالسطین ہے برطائوی افتدار ختم کر کے اسے عربوں کے حوالے کر دیا جاۓ ۲۳۔ 

اس مسٹلے ع اقبال انتہائی دلچسپی رکھتے تھے اور وقتاً فوقتاً انی راۓ کا 
اظہار خطوط کے ذریعے کرے رہتے تھے سم سم نتوسبر و اع کو اقبال س 
فارقوہرسن کو لکھتے ہس : ”'لیشنل لیگ کی بروقت سعی کے لے دلی شکریہ قبول 
فرمائئے ۔ جھے امید ے ػس آپ حکوست ىی احمٹائں فلسطیٰی حکمت عملىی کے خلاف 
برطانوی راۓ عامہ کو بیدار کرے میں کامیاب ہو جائیں کے ۔“ 

۳٣۷‏ اع میں ىفبی اعظم فلسطیت امین الحسیی ء علوبب پاشا کے ہمراہ ہندوستان 
تشریف لاےۓ ۔ آپ کے دورے کا مقصد یہاں یىی راۓ عامہ کو بیدار کرنا تھا 


+۔ اقبال نامہ - حصہ دوم ے صفحم یر سیر ۔ 

١م۔‏ روزنامہ ٹائمز لندن مورخہ جم لوسر سم ۱ع مجوالہ ہہاری قوسی جدوجہد 
سے و ۔۔ 

م۔ ایضباً صلحب ۹ہ ۔ 


7 اقبال ریویو 


اور مسئلے کی نزاکت اور سنگیی کا احساس دلانا تھا ۔ آپ کا دوسرا مقصد یہ تھا 
کہ غریب عربوں کے لے چندہ جمم کیا چاۓے تاکہ وہ صبپہونیوں کی ترغیب و 
تحریس میں نہ آ سکیں ۔ ایک اور مقصد یں تھا کہ یروشلم میں ۶'الاقصٰی؟۶ ناسی 
یونیورسی قائم کرۓ کے لیے چندہ جعم کیا جاۓ ۔ لاہور میں اتبال سے آپ ے 
سلاقات کی ۔ اتبالی ے آپ کے مقاصد ہے اتفاق کیا اور پر ممکن مدد کا بتن 
دلایا ۔ چندے کے حصول میں بھی آپ نے ان کی مددکی ۔ 

بین الاقوامی حالات بھی فلسطین میں ودیوں کے لیے ساز گار ثابت ہوۓ ۔ 
جرسنی میں نازی پارٹی پٹلر کی سرکردگی میں ہر سرراقتدار آ گئی ۔ ید پارٹی آریا 
لسل ى برتری قي دعغوے دار تھی اور غتاف سیاسی اور اتتصادی وجوہ کی بنا پر 
پہودیوں کی جانی دشەن تھی ۔ اس بٹا پر بھی یمودی چرنپی سے فلسطین منتتل 
ہوے لگے ۔ برطانوی حکمرات ان ى پر محکن مدد کر رے تھے ء ححتبٔی کە اٹھیں 
اسلحس تک فراہم کر رے تھے ۔ ان حالات میں عریوں اور مودیوں کے دپپنیان 
وسیع ہماۓے پر فسادات پھوٹ پڑے ۔ عربوں ے منظم جدوجہد کے لیے عرب 
فوسی ھاذ (51117166ہ٥) 8٢10031‏ 5ا١۸‏ 11۶) قائ کیا ۔ اس کے زیر انتظام 
ملک بھر میں اسٹرالک کی گئٔی ۔ امین الحسینی کی صدارت میں عربوں ۓ برطائوی 
حکوست اور جچودیوں ہے عدم تعاون گیا ۔ آخر راۓ عامہ کے دباؤ کے سامئے 
حکومت ے ان مسالل کے حل کے لے رائل فلسطین کیمشن ترتیب دیا جس 
کے سربراه لارڈ پیل تھ ۲۳ ۔ 

ان واقعات ہے عالم_ اسلام میں زبردست اضطراب پھیلا ۔ جاعجا صیہونیوں 
اور برطانوی حکوست گی سرگرمیوں کی مذمت کی گئی ۔ پروی سو مع کو 
میاں عبدالعزیز بار ایٹ لا کی قیام کہ پر صوبائی سسلم لیگ کیا جلسہ ۔نعقد کیا گیا ۔ 
اس جلاسے گی عبدارت البال ہے کی ۔ اس جلسے ہیں آپ ۓ ایک قرار داد پیش 
کی ء جس میں آپ نۓ برطالیں کی فلسطین میں عرب دشمبی اور ۔ہود آوازی يق 
شدید مذمت کی تھی ۲۳۴ ۔ 

فلسطین میں مارشل لا افد تھا ۔ عربوں کی اسثٹرائک بدستور جاری تھی 
اور اننے بڑے ہاے پر برطانوی حکوبت پکڑ دھکڑ کر رہی تھی کہ پورا 
ملک عملژٌ قوجی کییمپ بنا ہوا تھا ۔ ان حالاتِ میں رائل فلمطین کمیشن ے 


اہ ررتنا23 ناد ا۲13ع]ت1 ط٤ا‏ 5ة عرلاہیا۶3 +.28 
:0 .٠ز‏ ,671053150 


ہوم۔ ”اقبال کے آخری دو سال' اڑ عاشق حسین بٹالوی ۔ 


اقبال اور مسئلہ فلسطین 3 


ابی رپورٹ س لب ى ۔ عربوں ۓ ابتدا ہیں کمیشن ہے کوئی تعاون نہ کیا ۔ 
بعد میں عربوں کی اعابی کیٹی ۴ ٢1ذ٥٥ء:)‏ ۲٥:1ع11]‏ دا۸ کے کہنے 
پر اور دیگر عرب زعاء کے اصرار پر عربوں ے ۱ , اکتوبر پمورعم کو 
اسٹرالک ختم کر دی اور گمیشن ہے تعاون کیا ۔ 

"لمیشن نے ابی رپورٹ پر جولائی ےم۹ ۱ع کو پیش ک ۔ اس رہورٹ میں 
قنازتے کے مندرجہ ذیل اسباب بیان کے : 

(,) عرب آزادی کے خواہاں تھے اور فلسطین کو ایک آزاد عرب ملک کے 
روپ میں دیکھٹا چاہتے تھے ۔ 

(+) عرب صیپوئی عزائم ہے نفرت کرے تھے اور انھیں صیہونی رباست کے 
ناچائز قیام ے خطرہ تھا ۔ 

اس رپورٹ میں اعُراف کیا گیا کہ عربوں اور صیہونیوں کے مفاعمد اور 
سفادات بالکل متماد ہیں ۔ ہرطانوی اننداب اب ناٹابل عمل ثابت ہو چکا ا ے ۔۲۰ 
اس لے اب ضرورت اس اس کی ے کہ عربوں اور یہودیوں کے درمیان پائیدار امن 
کے لے فلسطین کو دو حعصوں میں تسم کر دیا جاۓ ۔ 

بہ تقسم ایک عجیب فارسولے کے تحت ہوئی تھی ۔ ساحلی ہی جس میں یاف ء 
تل اہیب اور پروشلم کے اہم شسہر شامل تھے ء یہ علاقے بہودیوں ى جھول میں ڈال 
دے گے ۔ لیت المقدس ء بیتاللحم اور دیگر مقامات مقدسہ مثلا تاصریہ اور جھیل 
طبریہ برطائوی حکوست کے تحت ہو گۓ ۔ باق مائدہ علاقے عربوں کے حصے میں 
آاۓ ۔ ان دو عرب اور یہودی آزاد ریاستوں کے درسیان معد کرہ بالا علاقہ برطائروی 
عملداری میں رہنے کی سفارش کی گئٔی ۔٢۲‏ 

یہ رہورٹ ظاہر ے عرہوں اور عالم اسلام کے لے ناقابل قبول تھی ۔ اس ے 
سھوی اور برطانوی ساماجی عزائم کھل کر سامنے آ گئے ۔ اس ربورٹ نے 
برطائیں کے عربوں ہے کے گے وعدوں کے قربب کا پردہ چاک کر دیا ۔ فاسطین 
ایکسسلم اکثریٹی ملک تھا اور سرزمین انبیاء ہوۓ کی وجہ ے بہودیوں ؛ عیسائیوں 
اور مسلانوں کے لے یکساں طور پر عحئرم تھا ۔ یہاں سسلانوں کا تبہٴ اول 
بیت المقدس تھا ۔ یہیں ے آحضرت* معراج کے لیے تشریف لے گئے تھے ۔ مسجد 
عمرنۃ بھی ہیں تھی ۔ صدیوں ہے سسلان یہاں آباد تھے اور فلسطین کے چہے چپے 
پر مسلانوں کے مقدس مقامات تھے ۔ اب ید علاقہ پاپر ہے برآمد شدہ ختلف ملکوں 


ہے ایضشضا رس ۔ہ 
پج۔ ایضا پرم ۔ 


٢‏ اتبال ریوبر 


کے باشندوں کے سہرد کیا جا رہا تھا ۔ یں علاقہ مشرق و مغرب کے سنگم ہر واتع 
ے ۔ ظاہر ے جو طاقت بھی بہاں قابضش ہو گی وہ سسلانوں کی اجتاعی قوت پر 
ضرب کاری لک سکی تھی ۔ 

رائل کمیشن کی رپورٹ کے ائع ہوے ہی اقبال ۓ بماری کے عالم میں 
صبوبائی مسلم لیگ کے جثرل سیکریڑی غلام رسول غاں کر ہدایت دی کب ایک 
جا۔ہٴ عام منعقد کیا جاۓے جس میں اس رپورٹ کی تباوبز کی مخالفت کی جاۓ ۔ 
پم جولائی ےم ع کو ملک برکت علىی کی صدارت میں موچی دروازے کے باغ میں 
جلےہٴ عام منعقد ہوا ۔ علامہ غود توشرکت ہے معذور تھے لیکن انھوں ۓ ایک 
ببان انگریزی میں لکھا اور غلام رسول خاں کو ہدایت کی کہ یہ بیان اور اس کا 
ارڈو ترجع جلسہٴ عام ہیں پڑھ کر سنایا جاۓ ۔ آپ ے فرمایا کہ 'امجھے مسرت 
ے کہ برطانوی پارلیمنٹ ۓ ابی ایک تازہ بحث میں ملک معظم کی حکومت کے 
فیصلہ پر نظر انی کرتے ہوۓ بسشا۔ٴ تقسم فلسطہن کو ملتوی کر دیا ۔ یہ فیصلہ 
سسلإان غعالم کو ایک موقم ہہم پہنچاتا ے کہ بوری قوت کے ساتھ اس اس کا 
اعلان کریں کہ وہ بسشلہ جس کػا حل یرطالوی سیاست دان تلاش کر رے ہس 
عشض قضیء* فلسطین ہی ہی ہلکہ ایسا مسئلہ ے جس كیا شدید اثر ممام دنیاۓ 
اسالام پر ہو گا “؛ ۔ 

آپ ۓ اس سسەئلے کا تاریخی پس منظر بیان کرتے ہوئے فرمایا ک ”'فد۔طین 
سے یہودیوں کا جمری اخراج کبھی عمل میں نہیں آیا ؛ بلکہ بقول پروفیسر ہوکنگ 
ہرد انی سضی اور ارادےۓ سے اس ملک سے بابر پھیل گئے اور ان کے مقدس محائف 
کیا غااب حصہ فلسطین ے باہر ہی س تب و مدون ہوا۔ مسثلهٴ فلسطین کبھی بھی 
عیسالیول کا سئلم ہیں رہا ۔ اگر یں اعتراف بھی کر لیا جائۓے کہ حروب صلیہیں 
فلسطین کو عیسائیوں کا مسئلہ بناۓ کی کوششیں تھیں تو اس کوشش کو صلاح الدین 
کی فتوحات ۓ انانم بنا ديیا۔ لٰذا میں فلسعابن کو خالص اسلامی مسئلە 
سمجھتا ہوں ۔ مشرق قریب کے اسلامی مالک ہے ءتعلق برطانوی ساس اجی ارادڈے 
کبھی بھی اس طرح ے ثقاب نہیں پوے تھے جیسے رائل کمیشن ى رہپورٹ ےۓے 
انھیں رسوا کیا ے ۔ قلسطین میں ٔودیوں کے لے ایک قوسی وطن کا قیام تو حفں 
ایک حیلہ ے ۔ حقیقت یہ ے کہ برطانوی امپریلزم مسلانوں کے مقامات مقدسہ میں 
سستقل ائنداب اور سیادت کی شکل میں اپنے لے ایک مقام کا متلاشی ے ۔ بقول 
ایک می پارلیمنٹ کے ید ایک خطرناک تجری۔ ے اور اس ے برطاثوی مسثلہ حبرہ 
روم کا حل میسر نہیں آتا ۔ برطانوی مدبرین کو جالنا چاپے کہ برطائوی اسپریلزم 


اتبال اور مسٹلد خلسطین ۴ث 


کی مشکلات کا حل تلاش کرتے کرتے وہ برطانوی امبریلزم کے لیے ایک مصیبت 
برپا کر رے ہیں“ ۔ 

آپ ۓے فرمایا کم ”یم رپورٹ سساانان ایشیا کے لے بڑی عبرتوں کی 
سرہایں دار ے ۔ تبرے ے اس اس کو سد تٹکرار واضح کر دیا ے کہ مشرق 
قریب کے اسلامی مالک کی سیاسی وحدت و استحکام عربوں اور ترکوں کے وری 
اناد مکرز پر موقوف ے ۔ ترکوں کو دثتیاۓ اسلام ے علیحدہ کر دینے ق 
حکمت عملى ابھی تک جاری ے ۔ اے کگاے اب بھی یہ عمدا بلند ہو رہی ہے 
کم ترک تارک اسلام ہو رے ہیں ۔ ترکوں پر اس سے بڑا ہہتان نہیں باندھا جا 
سکتا ۔ اس شرارت آمیڑ پروبیگنڈے کا مکار وہی لوگ ہس جو تاریخ تصورات فقہٴ 
اسلاسی ے نابلد ہیں ۔ مسئاہءٴ فلسطین کے امکانات ممکن ے کس مسلانوں کو اس 
متحدہ انگریزی فرائسیسی ادارے جسے جمعیت‌الاقوام کا ہر شکوہ لفب دیا گیا ہسے؟ 
کی رکنیت کی حیثیت پر غور کرنۓ ہر حبور کر دے اور ایک ایشیائی جععیتالاقوام 
کے قیام و ترتیب ہر مجبور کر دیں ۔ عربرں کو جن کا شعور مذوی ظہور اسلام 
کا موجب پناء جس ےۓ ختلف اقوامء ایشیا کو متحد کر دکھلایاء ترکوں سے انْ 
کی مصیبت کے زساے ہیں غداری کے اب ے غائل نہ رہنا چاہے ۔ عربوں کو یہ 
بھی یاد رکھٹا چایے کہ وہ ان غریب بادشاہوں ہر؛ جو خواہ کتنے ہی طائتور 
کیوں نہ ہوٹء سئلہ فلسطین پر ایک آزادائ اور ایعمالدارائہ فیصلب سے قاصر ہیںس؛ 
اعتاد نہ کرنا چاہے ۔ عربوں کا فیصلہ ہپورے غورو غوض کے بعد ایک آزاد فیصلہد 
ہولا چاپے جس کے لیے انھیں سسشلد زیر بمثٹ کے تمام پہلوؤں پر ضروری معلوسات 
میسر ہوں چاہئیں موجودہ زمالہ ایشیا گی غیں عربی اسلامی سلطنتوں کے لے بھی 
ایک ابتلا و آزىائش کا دور ے ۔ کیونکہ تٹسیخ غلافت کے بعد مذببی اور سیاسی 
نوعیت کا یں چلا بیؿنالاقوانی سمسئلب ے جو تارغی قوتیں ان کے سامنے لا 
رہی ہیں ٣“‏ _٤ٴ‏ 

مندرجہ بالا بیان سے اقبال کی وسعت نظر اور بالغ نظری کا انداز ہوا ے ۔ 
حقیقت یہ ے کہ دور جدید میں سسلانوں کے سیاسی زوال کا بہت بڑا سہب بادشاہت 
کا نظام تھا ۔ یہ نظام دور جدھد کے تقاضوں کو پورا کرنے میں قطعاً تاصر رہا ۔ 
اس جامد نظام میں کسی قسم کے انقلابی ٹکر کی گنجائش ئد تھی ۔ اسلامی دئیا 
کو در پیش مسائل کا کوئی حل ان بادشاہوں کے پاس نب تھا ۔ ان کا اقتدار بھی 
مغری طاقتوں کا سہون سثنت تھا ۔ اس لیے اقبال کا یہ نظریہ تھا کہ سسلإإن اگر صبہوئی 


ے جے اقبال امم ۔ جال اول ۔ سس لیم شیخ غطاء اللہ ؛ ںی رخ جےوخج مم 


ارات اتبال ریؤولو 


اور مغری ساسر‌اج کا مقابل کرنا چاہتے ہیں تو یہ اسی صورت میں ممکن ے کہ 
اس رجعت پستدالہ نظام ہے چھٹکارا حال کربں ۔ مزید یں کہ اس غطرے کا 
متابذہ اسلامی دنیا کے باہمی اتاد اور تماون ے ہی ممکن ے۔ اقبال مسئلہٴ فلسطین 
کو صرف عرب دنیا کا مسئلہ نہیں تصور کرے تھے بلکہ اسے وہ پورے عالم اسلام 
کا سسئلہ تصور کرۓے تھے ۔ لیکن اس اتاد کے لے ضروری تھا کہ اس کا آغاز 
غعرب ڈذلبا کے آغاد ے ہو ۔ 

اقبال اس زماے میں بہت دار تھے ۔ اسی ییاری نے بعد میں سے شض‌الموت 
کی شکل اختیارکر لی ۔ اس عاام میں بھی وہ مسئلہ فلسطین کے منصفالہ حل کے لیے 
ے حلہ مضطرب تھے ۔ الووں ے برطانوی راۓ عاس عربوں کے حق میں استرار 
کرۓے کے لیے مس فارقوپرسن کو خط لکھا ٹاکہ یشنل لیگ کے پلیٹ ارم سے 
برطانوی ضمیر کو جھنجھوڑا جا سکے ۔ آپ . جولائی ےم۹ ۱ع کو لکھے ہیں : 
”میں ہلستور علیل ہوں اس لے تفصیل ے نہیں لکھ سکتا کہ رائل کمیشن کی 
ربورٹ ۓے سسبرے دل ہر کیسا چرکا لکایا ے ۔ نہ یہ بتاۓ پر قادر ہوں کم اس 
رپورٹ ہے ہندوستان کے سسلإن بالخصوص اور تمام ایشیا کے مسلان بالسمرم کس 
قدر رخ والم کا شکار ہرۓے ہیں اور غم و غصہ کے یہ جذبات آئندہ کیا رنگ 
اختبار کریں گے ۔ نیشنل لیگ کو چاہے کہ بیک آواز اس ظلم و طغیان کر خلاف 
عمداۓ احتجاج بلند کرے اور برطانوی باشندوں کو سمجھاۓ کہ عربہوں ے 
ٹا انصای ئہ کریں بلکہ ان وعدوں کا ایفاء کریں جو گذشتہ جنگ عظم میں برطائیہ 
کے حمکرائوں ۓ برطانوی عوام کے ام پر غربوں سے کے تھے ۔ حقیتّی طانت کا 
سرچشمب ہوش اور غرد اور عتلہندی ے اور جب طاقت کے نشے میں سرشار 
ہو گر انسان اپنے حواس گھر بیٹھتا ے تو تباہی ے ہپموکٹار ہوے میں کوئی 
شبە نہیں باقی رہٹا ۔ 

ہمیں اس حقیقت کو فراسوش نویں کرنا چاہے کہ فلسطین برطائیں کی ملکیہت 
نہی : برطانیںہ تو عض جمعیت اقوام کے اننداب کے تحت قلسطین پر ٹاہ ے ۔ 
ایڈیا کے سىسلإن اس حثیقت ہے منوں واقف ہی کہ یں جمعیت اقرام دراسل ایک 
اینگلو فرائسیسی ادازہ ستے جس ػ پت کہا صرف اسلاىی ملکوں ے حصضصے بھرے 
کرکے انھیں کمزور ہے کمزور تر کر دینا ے ۔ فلسطین پہودیوں کا ملک بھی نہیں 
کیولکہ بہودی تو عربوں کی آسد ہے بہت پہلے ابی سضی سے فلسطین چھوڑ کر چلے 
گئے تھے ۔ ید اسی بھی ملحوظ غاطر رکھنا چاہے کہ عبہولیت کوئی مذبری تحریک 
نہیں ۔ اس تحریک کے خدوغخال ہے قطع نظر کر کے رف فلسطین کمیشن کے ذریعے 
اس سودے کا معاوضہ یوں چکایا گیا سے کہ عرہوں کو کچع روپی۔ دے دیا گیا 


البال اور ئل لسطٰین ڈ۵ 


ے اور ساتھ ہی ان کی قیاضی اور دریا دل کے جذبات ابھارۓ کی بھی کوٹڈش 
کی گئی ے اور ادھر یہودبوں کو بھی ایک تطعہ اراضی عطا کر دیا گیا ۔ 

جھے امید ے کہ برطائوی سیاستدان اور سدبر عقل ہے کام لیں گے اور اس 
پالیسی کو جو حتینتاً عرب دشمی پر ہی ے ؛ ترک کر کے عریوں کی سرزسین 
انس واہس کر دیی گر ۔ مجھے یں باور کرے میں کوئی شب نہیں که عرب 
انگریزوں ے مفاہمت کے متسہٰی ہیں اور بوقت ضرورت وہ فرانس ے بھی کوئی 
سعتول سمجھوتہ کرۓ ہر آمادہ ہو جائیں گے ۔ اس کے برءعکس اگر پروپیگنڈےۓے 
کہ زور ے برطانوی عوام کو گمراہ کر کے انھیں عربوں کا عغالف بناۓے کی سہم 
جاری رکھی تو اس پالیسی کے تام خطرناک ثابت ہوں گے ۔۲۶ 

اقبال پ سٹمر ۹۳ع کو مس فارقوبرسن کے ام خط میں لکھتے ہنا : 
'اھے اس اطلاع ے شبات سرت پوئی کب نیشنل لیک سلہ فلسطین میں 
گہری دلچسپی لے رہی ے اور مجھے یقین ے کہ لیک اغبام کار اہل برطائیں کو 
حقیقت حال عسوس کراۓ اور عربوں ى دوسّی ے, حرومی کے سیاسی عواقب سے 
کم|حقد آئیاہ کرےۓ میں کامیاب ہو گی ۔ مصر ء شام اور عراقی ہے میرا کچھ نہ کجھ 
تعلق تائم ے ۔ تٍف اشرف کے شیعوں نے تقسم فلسطین کے غخلاف صداۓ احتجاج 
بلند کی ے ۔ ایرانی وزیراعظم اور تری صدر جسروریہ ۓ بھی تقریریں ى ہیں 
اور احتجاج کیا ے ۔ خود بندوستان میں اس مسئلے پر جدبات روڑ بروڑ شدت اور 
تلخی اختیا ر کر رے ہیں ۔ اگلے ہی روز دبلىی میں بچاس ہزار مسلانوں کے اجتاع 
ۓ فاسطین کیشن کے عخلاف صداۓ احتجاج بلند کی ۔ اغبارات میں یہ اطلاع 
بھی شائع ہوئی کہ کانیور میں مسثلہٴ فلسطین کے سلسلے میں سسلانوں ک گرفتاریاں 
بھی عمل ہیں آئی ہیں ۔ اس قدر تو اب بالکل واشح اور قطعی ے کہ مام 
دلیاۓ اعلام سسثلہ فلسطین پر متحدالخیال ہے ۳۴۹۷۷ 

اکتوبرےمو رع کے مکتوب میں اتبال ہ قائداعظم کو لکھتے ہیں : ”'فلسطین کے 
مسیثلے ے مسلائوں کو ۔سخت مضطرب اور پربشان کر رکھا ے ۔ مسلم لیک کے لے 
رابطہ' عوام کا ٹادر سوقع ے ۔ مہ سخ اىید ے کہ لیگ اس موضوع ہر ایک 
ژبردست ترار داد منظور کرے گی اور لیثررں کی ایک غیر رسعی کالفرسص منعقد 
کر کے کوئی ایسا واضح اور معین لاہ“ عسل تجویز کرے کی جس میں عوام بڑی 
تعدادمیں شامل ہو سکیں ۔ اس طرح لیگ تی مقبولیت میں بہت جلد انبافس ہو جاۓ کا 


پرہے ''ماری قوسی جدوجبد گ۷٤‏ ۶س ارم +۱+ءم۔ 
و ہے اقبال امب جلد اول سس رجمے 8 مم ۔ 


۵|٦‏ اتبال زلویو 
اور ؛لسطیی عربوں کو بھی مدد مل سکے کی ۔ ذڈاق طور ہر میں کسی ایے 
اس کے لیے جس کا اثر ہندوستان اور اسلام دونوں پر پڑتا ہو چیل جاۓ کے لیے 
آمادہ ہوں ۔ ایشیا کے دروازے ہر سغر استمار کے ایک نوجی اڈے کی تعمیر اسلام 
اور ہندوستان دونوں کے لیے غطرہ ے ٠۶_‏ ٴ۳ 


.ےہ ہاری آوسی جد و جبد :؛ ص ۱۳۷ ۔ مع ۔ مزید حوالے کہ لے دیکھے : 
.۰ ۔ط. ٥٘3,‏ ٦ال‏ ہ٦‏ ادناو1 اہ 1.۱٤۴۲٤‏ 
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اقبال کی صحبت میں ذکر غالب 
ڈاکٹر عیداللہ چغتای 

ہءع میں پروفیسر بد دین ٹائیر سحوم کی ترغیب ومشورہ نے یہ ملے پاہا 
8 عبدالرحن چغٹای دیوان غالب کا ایک مصور ایڈیشن شائع کریں گے ؛ جس کے 
لیے بمام انتعظامات بھی اعلیل معیار پر تر کے تھے ۔ اردو دبران کے من کو خطلی 
اور سمطبوعہ ئسخوں ے مقاہلہ کر کے س قب کیا گیا تھا اور منتخب شدہ تصاوبر کو 
یورپ کی اعلٰی فرموں ے اپنے اسلی رنگوں میں طبع کیا گیا تھا ۔ اس اثناء میں ہم 
اکثرعلامہ اقیال کی خدمت میں حاضر ہو کر ان کو کام کی رفتار اشاعت ے 
باغہر رکھتے تھے اور وہ لبابت شوق اور حوملہ انزائی ہے داچسپی لیتے تھے ۔ 

عبدالرحان چغتائی کی تجویز پر بہ طے ہو چکا تھا کہ اس کتاب میں ڈاکٹر پٹری 
کوزنز (٥0۶6اہ٠)‏ 600۳(۰ 81) کا انگریزی زبان میں ایک مقدمہ ہوگا جس کے لیے 
خود چغتائی صاحب نے ڈاکثر موصوف ہے ان کو مدراس لکھ کر درشواست کی 
تھی ۔ وہ ہندوستان میں اس وقت جدید مصوری کے تق شبار ہوے تھے ۔ چنا چم 
آنھوں ۓ وہ مت لکھ کر ارسال کر دیا ۔ جب تائیر صاحب تے دیکھا تو ععاً 
خیال کیا کہ اس کے ساتھ انگریزی زبان میں ارک پیش لفظ اسلامی انئطہ لگاہ ہے 
بھی شاسل ہونا چاپیے ۔ آشر کاىی بث و تمحیص کے بعد یبد طے پایا کہ علاب. اتال 
ے درخواست کی جاۓ کہ وہ اس پر ایک ”پیش لنظ“' تحریر کریں ۔ جس کے لیے 
ہم اے روز بعد دوبھر ان کی خدمت میں حاضر ہوۓ ۔ گفتگو کی ابتدا میں ۓ 
تیاری اشاعت کے ذکر سے کي اور تائبیر سرحوم ۓ ڈاکٹر کوزنز (601056015) 
کے ستقدمے کا ذکر گیا اور ساتھ ہی آپ سے ایک تعارف امہ لکھنے کی درغواست 
بھی گی۔ اس ضمن میں پروفیسر ایر لۓ اس وقت کے دیگر ہندوستائی مصوروں کے 
کارناموں کا بھی ذکر کیا ؛ جن میں غاص کر بنگڈل اسکرل کے مصوروں کا ام اس 
ے قبل متعارف ہو چکا تھا ۔ اس اس ۓ علامہ کو مطمئن کر دیا تھا کہ یہ شرور 
ہونا چاپے ۔ چنانچہ آپ ۓے وعدہ کر لیا : اگرچە آپ کے لے یہ ایک بالکل یا 
مروع تھا ۔ 

علابہ اقبال سے حوم کا ید آاعدہ تھا کہ جس نظم پا تحریر کو لکھٹا ہوتا تھا وہ 
اس کے لے پر وقت دناغی طور ہر کوشاں رہتے اور ذہئٔی طور پر کام کرنۓے رہٹے ۔ 


ے ٹا 


۸ٰ۵ اقبال کی صحبت میں ڈگر غالب 


انھوں ۓ بجھ سے اس موضوع پر اس کے بعد اکثر گفتگو بھی کی اور خاصی 
دلچسپی اور توجں کا اظہار فرمایا ۔ چنان۔ آنھوں ۓ اس اثناء میں ایک خط کہ 
ذریے نگل اسکول کے ممونوں کو دیکھٹے کی غواہش بھی کی ۔ آپ کا وہ غط 
ملاحظہ ہو ' 
ے شر ٢ع‏ 
ڈیئر ماش صاحعب٢‏ ۔ السلام علیکم 
اگر آپ کے پاس بندوستائی مصوروں کی بٹائی ہو تصویروں کا کوئی چھیا 
ہوا بجموعه ہو تو ایک دو روز کے لے سحمت کیجیے ۔ ہیں اے دیکھنا چاہتا 
ہوں ۔ اگر ایسا کوئی جموعہ ئہ ہو تو چتد مشہور 7صاوہر کے نام ہی سہی ۔ ان کے 
ساتھ ان کا مضمون بھی ہونا ضروری ے ۔ میں یہ معلوم کرنا چاہتا ہوں کہ 
ہندوستائی مصور یاالعموم کیسے ۔سضامین اپنے فن کی ممائش کے لیے منتخب کرتے تھے ۔ 
بنگال اسکول کی تصاویر کے نام غاص کمر چاہئیں ۔ اس کے علاوہ مغلوں کے 
آرٹ پر اگر کوئی کاب ہو تو وہ بھی ساتھ لائے ۔ ید اتبال 
میں اس غط کے وصول ہوۓ کے بعد آپ کی غدمت میں چیئرجی ایلم کے 
چند حصے اور بعض دوسری کتاہیں لے کر حاضر ہوگیا ۔ اگرچہ بادی النظر میں یہ 
سوضوع آپ کے لے بالکل یا بلک غیر معروف تھا مہر آپ نے وہ مقدمہ اپنے 
انداز میں ثافت اسلامی کے علق کی حیثیت میں انگرھزی میں لکھا ۔ مبرا غیال 
ے کب نون لطیقہ ی تار میں آج تک کسی نے اس طارح کا نہ کوئی تعارف امہ 
لکھا ے اور نہ اسلامی مصوری کی کسی نے اس طرح تعیبر ى سے ۔ 
کچھ مدت کے بعد ایک روز پھر ہم سب مل کر علامہ کی غدست ہیں حاضر 
ہوۓ تو مصور مرتع چٹٹائی ہر گفتگو ہوٹی ۔ چند اشعار زیر بث تھے جس ہر 
تماوبر بھی سوافقت کری تھیں ۔ مگر علامہ ۓ ان اشعار پر کچھ مزید دلچ۔ہی کا 
اظہار کیا اور پرسایا کہ خالب کے ان آردو اشعار کی بجاۓ غالب کے فارسی 
اشعار یا فارسی کلام کو مصور کرا چاپے جو معائی کو زیادہ واضح کرۓے ہیں ۔ 
اس موقمع ہر مجھے یاد آتا ے خالب کے اینے اشعار کو بطور تائید پیش کیا 
نِا تھا 
فارس بین تا ہہ بیی اثشہائی رنگ رنگ 
بگذر از غموعہٴ اُردو کہ رنگ سن اسٹ 


ر۔ اقبال نامہ دوع (لاہور رو (6١‏ ا وب چپ ۔ 
]۔ علامہ اقبال عموماً راقم کو !' اسٹر“ کے لفظ سے خطاب کرے تھے ۔ 


اتبال ریربو ۵۹ 

لیکن مہحوم تار ۓ اس ے اختلاف کرتے ہوۓ کہا کہ یہاں اب 
ماحول کا تقاغما یم ے کہ ارد و کلام غالب کو ہی پیش کیا جاۓ جس پر علامہ 
سرحوم ےۓ بھی اطمینان کا اظہار کیا اور ویسے تمام انتظامات بھی اسی لظرے ہے 
کیے گئۓے تھے ۔ مگر معائی اور مطالب کے اعتبار سے علامہ ۓ یہ بھی کہا کہ 
فارسی اشعار کو بھی دوش ہدوش آنا چاہے ۔ 

اس محث ے ایک اور صورت اس ہج پر اختیار کی کہ غالب کے بعض 
آردو اشعار واقعی ۔ہپت ہی بلند پایہ ہیں اس لے اس کے اُردو کلام کا ایک انتخاب 
بھی ہوا چاہے جس پر پھر ہم سب نے تائبر کی ہعنوائی کرے ہوۓ غعرض کیا 
کہ آپ نے خود بھی ٹو غالب گی ٹمان میں اپنے ابتدائی عالوں میں اس کے اُردو 
کلام ہے ہی متاثر ہو کر ایک اعلی نظم بعنوان مزا غالب لکھی تھی ۔' 

اس روز علاىہ کے ہاں یں طے ہو گیا تھا کہ غالب ہے اردو کلام کا 
ایک اعابٔی انشخاب ہوٹا چاہیے جو علامہ کی پسند کے سطابق ہو - اول تائیر صاعصب 
خود تیار کریں کے اور علامہ کی پسند کے ۔طابق نشان کر دیں گے اور جر چفغتائی 
کے مصور نسخے کا ضمیس ہوں کے ۔ 

ہم اس عہلی سے تمام ادور پر ۔اریل گفنگو کرۓ کے بعد اٹھ کی 
جہاۓ ہی والے تھے کہ اٹنے ہیں پروفیسر حافظ محعود غخاں شیراق مرحوم بھی 
علامب۔ کے ہاں تشریف لے اآے ؛ جن کو غالب کے مصور اردو دیون کی تیاری کا 
بھی علم تھا ۔ اور پھر علامم ۓ آپ کو موضوع گفتکو سے آػہ کر دیا ۔ ہھرحال 
ہم چلے آے ۔ ہاری غیر حاضری میں پروفیسر شیرائی اور علابہ کے دربىیان اسی 
موذوخ پر دیر تک علمی گفتگو رہی جس کا ثبوت یوں ملتا ے کہ شیرانی صاحب 
اس سے اگلے روز ایک مضمون غالب کے فارسی اور اردو ہم معنّی اشعار پر لکھۓ 
کی طرف متوجہ نظر آۓ اور وہ اسلامیں کالج کے اسٹاف روم میں اس بوضوع پر 
علاب, کے حوالے ہے بعض اساتذہ ے گفتگو کر رے تھے ۔ چنائھں شبرائی صاحب 
ےۓے چند دلوں میں ہی ایک ستشند محتفائد مضمون اس مبچ پر لکھا جو اسلامیہ 

ر۔ بانگ درا و : ,ر ۔ یہاں یہ بیان کر دیٹا ضروری ے کہ قائیر مرحوم 
ۓ علاث کے ہاں اس روڑ اس مبجٹ ے متاثر ہو کر غالب کے مثمام اُردو دیوان 


کا ایک انتخاب کر ڈالا تھا جس کا قلمی نسخہ عحفوظ ے ۔ میرے نزدیک تائیر 
کلام غالب کا حافظ تھا ۔ 


7 اتبال گی صحبت میں ڈکر غالب 


کالچ کے سیگزین کریسینٹ میں یا اس‌تسر کے ساہوار رسالہ ''غالب“'' ہس طبع ہو 
گیا تھا ۔ اس مضسون کا دور دور تک تذکرہ بھی علمی احیاب میں ہوا تھا ۔ 

غالب کے ضمن میں یہ ببان کرنا بھی شروری سعلوم ہوتا ے کہ جب یورپ 
کی پہلی جنک عظم (۱۹۱۶۔۱۹۱۸) کے دوران سباسی طور پر غضرورت ممسوس 
کرۓ ہوۓ بنجاب یونیورسٹی میں اجماے فارسی کا امتحان رائج کیا گیا تو علابہ 
اقبال کے مشورے سے ہی اس کا نصاب مقرر کیا گیا تھا ۔ اس کے پرچء" نظم میں 
خصوصیت سے غالب کے فارسی کلام کے بعض عصوں کو شامل کیا گیا تھا ۔ 
ور+ورغع کے بعد شیرائی صاحب لاہور میں آ چکے تھے اور ان کو سر عہدالقادر اور 
سولوی ید شٹیع کی تحریک نے اسلامید اج میں استاد مقرر گر دیا کیا تھا - وء یہ 
پرچە خصوصیت سے بڑھاۓے تھے ۔ اور اس برچہ کے محتحن بھی قواعد جامعہ پنجاب کے 
مطابق غلاب اقبال اور شہرائی صاحب ہی تھے ۔ عام طور پر یہ ضرورت مبحسوس کی 
جاق تھی کہ غالب کے فارسی کلام سشمولہ نصاب ایم ۔اے کی کم ہے کم طلباء 
افادیت کے لے شرح ہو جاےۓے مگر یبس ممکن ‏ ہو سا ۔ 

حسن اتفاق ہے اٹھی ایام میں ء میں اور شیرانی صاحب ایک روز گھوہتے 
ہوۓ شیخ سبارک علی کی دوتان ؛ اندروت لوہاری دروازہ پہنچ گئے ۔ وہ ان دنوں 
اہی ہوجودہ دوتان کے متصل ہی ایک چھوئی سی کرای کی دوثتان ہیں کاروبار 
کرۓ تھے ۔ ان سے ہرسبیل تذکرہ فارسی دیوان غالب کا ذکر ہوا ۔ چولکہ شیراق 
صاحب اسے پڑھاےۓ تھے اس لیے شیخ مبارک علی ۓے فوراً ان ہے غالب کے 
فارسی دیواں ى شرح کے لے ذرغواست ي ۔ اذھر شیرانی صاحب بھی ضرورت کو 
مدنظر رکھتے ہوئۓ مان گئے ۔ شیخ مبارک علىی نے قوراً ابی جیب ہے سو سو 
کہ دو لوٹ بطور پیشگی ان کی نذر کے ۔ شیرائی صاحب نے ان ے فرھنگ 
انندراج طلب کی ۔ شیخ صاحب لے اس کی تینوں جلدیں پیش کر دیں جس کو میں 
ے پغل میں دیایا اور گھر واپس آ گئے ۔ مگر شیرائی صاحب عدج الفرضتی کے باعث 
یہ کام سراتجام لہ دے سکے اور الھوں ۓ کچھ عرسے بعد شیخ مبارک ع لی کی 
خدیت میں دو سو روے سم قفیەمت کتاب فرھنگ انتدراج واپس کر دے ۔ 

تائیر صاعب کا تیار کردہ انتخاب, کلام غالب تیار ہو چکا تھا ۔ چناتپ۔, ہیں 
وہ لے کر اقبال کی غذبت اتدس ہیں حاضر ہوا ۔ آپ کا غموماً یہ قاعدہ تھا کہ ہر 


وہ استسر سے اس نام کا رسالہ ےچ ؛ع ہیں زیرادارت سہزا شجاع موی 
طبع ہوتا تھا جس میں بلند پایہ مضامین شائع ہوتے تھے ۔ اس میں شیرانی صاعب 
کے مضامیت بھی طبع ہوے تھے ۔ 


اقہال ریریو ۱ۃ 


علعی کام کو فرراً اولین فرصت میں ہی الجام دینے پر تیار ہو جاۓے تھے۔ چنانچہ آپ 
ے فوراً جھ ہے پنسل ل ےکر ان تمام اشعا ر کو دیکھنا شروع کر دیا اور ان پر اہی 
پسند کے مطابق نشان کرے گۓ اور نشان لگا کر اس کابی کو میرے حوالے کر دیا 
اور ساتھ یہ بھی کہا کہ میرے نزدیک قابل انتیخاپ یں چند اشعار ہیں ۔ میں آپ 
ہے اجازت لے کر وہ کابی لے کر گھر واہس آ گیا ۔ تائیر صاحب وہاں موجود تھے۔ 
وہ حیران رہ گئۓ کیوں کہ ان کا غیال تھا کہ علامہ شاید زیادہ وقت لیں کے ۔ 
تاثیر کے سشورے سے فور ا سرقع چغتائی کہ ضمیعہ کے طورپر اس انتخاب کو الگ 
اس عنوان سے کاتب منشی اسد اشسّہ' ے لکیا جنھوں نے سرقم چغتائی کا تمام 
متن لکھا تھا ۔ اس عنوان انتخاب کے نیچے ''از شاعر مشرق علاىہ اقبال““' بغر 
غلاب کو اطلاع دے چھاپ دیا گیا ۔ چھپنے کے بعد خیال ہوا کہ ہمیں اس سے 
پہشتر علاہ. ہے سشورہ کر لینا چاپیے تھا ۔ چٹانچہ میں وہ سطبوعہ ورق انتخاب اسی 
طرح لے کر علا کے ہاں گیا ۔ یہ قریب دس اور گیارہ جے کے درمیان کا وقت 
تھا ۔ آپ کھانا تناول فرما رے تھے اور ان کے پاس كَالج کے ایک پروفیسر بھی 
موجود تھے ۔ میں ے وہ مطبوعہ ورق ان کہ سامنے رکھ دیا ۔ علامہ ۓے دیکھ 
چھاپ دیا جاۓ ۔ اس وقت اس پروفیسر ۓ بھی ہارے اس ععل کے غخلاف خاصم 
مہمیڑ کا کام کیا ۔ مگر میں فوراً وہ ور اپنے ہاتھ میں لے کر گھر واپس آ گیا ۔ 
مس نے آ کر یں ممام حقیقت عبدالرحمن چغتاتی کی خدمت میں بیان کر دی ۔اس 
ےج فورا ایک اور ملقسشی ڈیزائن اس متنازعہ عبارت پر سشام سے پیش چھاپ دیا 
جس سے وہ متذکرہ بالا عبارت حو ہو گی ۔ شام کو اسی روز میں وہ مطہوعہ ورق 
لے کر علاب کے ہاں ان کی تسلى کے لیے لے گیا اور نُہایت معذرت کے ساتی پیش 


١م‏ می ید اسد اللہ سے میں اکتوبر ۹۵۰ اع ہیں با تھا ۔ اس وقت آپ 
کی عمر مر سال تھی ۔ آپ کی پیدائش ےہ وع میں اوناؤ اودھ میں ہوٹی تھی ۔ آپ 
ور وع سے لاہور میں کثابت کے سلسلے میں متم تھے اور پزارہا کتابیں ؛ رسائل اور 
تریریں آپ کی سرہون منت ہیں ۔ آپ کا بڑا لڑکا سولوی سمیع بھی آپ ق روش پر 
اعلبی کاتب تھا ۔ یہ غاندان لاہور ہیں ہازاز سریاں والا طلویل شاہە وازٴ کے قریب 
متم رہام سمیع اھ ۓ سالٹابہ کارواں اور روثیداد ادارہ معارپ اسلامی۔ کی کنابتِ 
غاس طور پر کی تھی ۔ غرض کہ متن غالب یعنّی س تع عغتائی کی کتابت ممام ثر 
آپ ۓے ہی کی تھی ۔ نہایت غلص اور شریف انسان تھے ۔ تھوڑا غرسہ ہوا قریب 
ایک سو سال عمر گزارۓ کے بعد آپ نے ذاعی اجل کو لبیک کہا ۔ 


۹۴ اتبال کی صحہت میں ذکر غالب 


کیا جس پر آپ مطمئن ہو گۓ ۔ 

سس قع چغتائی کے لے ایڈیشن میں جس کی قیعت ایک سو دس روے رکھی 

تھی ی۔ ڈیزائن انتخاب کے تمت تو ضرور ے مگر سرقع چغتائی کے ارزاں اور 
نقش پغتائی وغیرہ میں ضمیمہ انتخاب میں ید ڈیزائن نہیں ے ۔ ویسے یہ انتخاب 
عللامب اقبال کا متد کرہ بالآ پیاں 9 سطابق کیا ہوا جج ۔ 

جب سرقع چغتائی اپنے ہورے آب و تاب کے ساتھ دوبارہ شائع ہو گیا تو 
مصور چغتائی نے مہایت احثراماً اس کا وہ نسخد آپ کی عدمت اقدس میں پیش کیا 
جس کی مثل بغض ایگ درجن لسخے غاص ڈور پر بڑے سائز اور عخملی چمڑے کی 
جلد ہے ٹیا ر کے گے تھے! ۔ 

آپ ۓ اپنی عادت کے سطابق اے قبول تو کر لیا مگر اس وق ت کہہ دیا تھا 
کہ جھے کوئی معمولی سا سستا ایڈیڈن اس کی بجاۓے دے دیں ۔ چنائپہ وہ مجھے 
اپنے ایک غط٢‏ میں بھی لکھتے ہیں : 

۴۲۳ اکتوبر ۰۹ع 
ڈیر ناسٹر عبدابق! 

سقع چغٹائی کی ایک کابي جو عبدالرحان صاحب نے بھیجی سے ؛ جھے مل کئی 
ے ۔ مگر یں کتاب بیش قیمت ے ۔ اس واسطے میں چاہتا ہوں کہ آپ اس کی جگە 
دوسری ایڈیشن کی ک بی عدیتٴ مجھے دے دیں اور اس کو اپنے مصرف میں لائیں ۔ 

چد اقبال 


وہ یہاں یہ بیان کر دینا ضروری معلوم ہوتا ے کہ مصور چفٹائی کا تبارق 
سراکہر حیدری فنانس محر حیدر آباد دکن سے علامہ اقبال کی معرنت لاہور 
میں ہو چکا تیاء جب وہ اس ہے پیشٹر یہاں تشریف لاۓ تھے ۔ مصورےۓ آپ ےہ 
علامہ اتبال کے عوالے ہے ہی حضور نظام حیدرآباد دکن سے سرقع چغتائی کے 
معنون کرئے کی درخواست کی تھی جس کی پذیرائی ہو کی تھی ۔ چناغیبں مس قع 
چغتائی کے قریب پھاس نسخۓ فظام گورنمنٹ نے اپنے سر وشتہ تعلیم کی معرفت 
عاصل کے تھے اور اس کے علاوہ وہ تمام اصل تصاویر بھی جو سر قع چغتائی میں 
شال تھیں ء ان کو الگ ایک گراں قدر رقیم سے دہلی بحل کے لیے حاصل کر لیا 
تھا اور ایک نسخہ خاص جو حضور نظام کی خدمت میں پیش کیا گیا تھا ء اس 
طرح کے قریب ایک دوجن نسخغے غاص طور ہر نیا ر کے گئۓے تھے جن میں سے ایک 
لسخد وہ تھا ء جو علامہ اقبال کی غدمت میں پیش کیا گیا تھا ۔ 

ہ۔ اقبال ام ؛ دونم ےم 


اقبال ریویو سپ“ 


ایک دن بنگاور ے ایک خاتون اقبال النساء حسن علامب ہے لئے تشریف 
لائیں ۔ اس ہے بلے بنگلور میں بھی تعارف ہو چکا تھا ۔ وہ بنکلور میں کسی زنانہ 
الج میں معلءہ تھیں ۔ چند علەی امور ہر گفتکو ہوئی ۔ غااب کے ڈکر پر علامہ 
ے اپنا وھ متذکرہ بالا اسخہ سر تع چغفتائی آپ کی نذر کر دیا۔ جب خاتوںل ے اس 
پر آپ سے ہدید لکھنے کی دوخواست کی تو علامہ ۓ عجھے کہا کہ تم چند الفاظ 


لکھ دو جو میں ۓ 'عغدمت اقبال النساء حسن “کے عنوان ہے لکھ دے تھے ۔ 





مکتوبات اقبال 


ہنام سید تذیر نیازی 


اقبال کے خطوط کا ایک مجموعہ جس میں سرتب نے اپنے 
تشرمحی حواشی ے اس دور میں اقبال ي زندگی اور اس 
کے خیالات کا نقشہ پیش کیا ے ۔ 
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